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“Formal e informalmente, el conocimiento es siempre contemplacion de algo a través de un prin-

cipio. En la ciencia esto se formaliza y se convierte en método o procedimiento deliberado: los datos del
problema son referidos a un principio que los explica” (Ortega y Gasset, La idea de principio en Leibniz, en
0C. VllI, 63)

“Por mi parte, no trato de demostrar nada. Me interesa tinicamente descubrir la existencia de mo-

delos generales posibles entre los hechos singulares de etnografias particulares” (Leach, Replanteamiento
de la antropologia, 1971, 25).

ste texto constituye una atencion a la ultranza. Esta actitud nos

acontecié dentro del naufragio etnografico con la cultura venezola-

na. El objetivo nos llevo a rodear y entrar a dicha cultura y pensarla
como institucion total. La experiencia se dio a lo largo y ancho geosocial del
pais, y, de un modo intensivo, al interior del inconsciente cultural de la nacién.
Aun tuvimos que ir a ultranza hasta los extramuros del universo cultural, hacia
abajo, a las apetencias donde se insertan los arraigos de los sentidos, y hacia
la superficie donde ocurren los intercambios de la accién social. El desafio de
entender pensamiento y conocimiento en conjuncién, ha tenido sus contra-
tiempos y giros de avances con el fin de delimitar lo étnico, por un lado, y, por
otro lado, lo social.

Iniciando a hacer pie en la realidad venezolana, acudimos a la antropolo-
gia social (inglesa), creyendo que esta escuela fuera un puerto seguro para el
trabajo inter-disciplinario de sociologia y antropologia, asi como un punto de
apoyo para la critica de las nociones de nacién y pueblo.

Al ejercitarnos en el trabajo de campo los fen6menos observados nos pa-
saban por encima con la teoria superflua de la cultura y a medio aplicar, lo
que nos generaba un efecto de trauma cientificista, hecho al que apunta Leach
(1971, 13) a propdsito de Malinowski (1975) [1922]. En la carrera a ultranza,
el trauma, con efecto perverso psicologista, logramos que se tornase en ex-
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periencia sociolédgica, cuyos principios etnograficos fueron el ‘choque cultu-
ral’ con lo extrafio y la ‘insercion social’ para aprender la empatia con el otro
(Hurtado, 2006, 161-166). Era un aprendizaje con sefiales de naturalizarse en
el pais, de llegar a ser nativo (to go native), como expusimos en Congreso de
Sociologia de 1999 en Caracas (Cf. Hurtado, 2019d).

El trabajo de campo se convirtié en viajes de ver y sentir la realidad na-
cional segun diversas comunidades: de conuqueros en Paria, de campesinos
en el valle del Mocoties (Mérida), de parceleros en Gudrico, de obreros petro-
leros en Zulia, y de grupos de base popular en los barrios de Caracas, donde
asentamos la carpa de accién para el estudio y la atencion flotante en la ciudad
(Hurtado, 2017a, 71-82; Cf. 20212; Cf. Rodriguez, 1994).

En la averiguacion de la organizacion social, se nos venian encima, como
rafagas, los sentidos de la cultura étnica. Los temas del compadrazgo, familia y
el trabajo femenino, las asociaciones populares, la gerencia del hogar campesi-
no, la educacion de los hijos y la emigracion interna, las estrategias econdmicas
y politicas de las comunidades conuqueras y de las comunidades popular-ur-
banas, lo magico-religioso y la innovacion estética de la sensibilidad popular, el
clientelismo populista... A ultranza de nuestro empeno era saber si la gente del
conuco, del campesinado y del pueblo marginal de la ciudad eran vestigios de
la barbarie segin las ideologias del siglo XIX o eran gérmenes del cambio social
moderno en el siglo XX en América Latina.

SIGUIENDO A LA DEMANDA DE LA ETNOGRAFIA

A punto de quiebre nos sobrevino el planteamiento de la tesis doctoral,
cuya meta era llegar a formular de un lleno la explicacién de la organizacion
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social venezolana. El propdsito fue que se hiciera con el estudio sobre la fa-
milia a partir de la sub-disciplina de la Antropologia Psicoanalitica (o etnop-
siquiatria). El demografo Stycos (1958) con sus pinceladas psicoanaliticas de
la familia puertorriqueia nos dio pie para sentirnos apoyados en tal practica
sub-disciplinaria. La decisién se convirtié en ultranza cuando como desafio
Stycos coloca en las primeras paginas de su obra el juicio de Kingsley Davis:

“América del Sur es el continente negro, sociol6gicamente hablando. Su organi-
zacion social es mas ininteligible para nosotros que la de los nativos de Africa”
(Citado por Stycos, 13).

Obviando esa alusion del ‘nosotros’ estadounidense, nos incluimos en ese
plural personal cuando ya a media luz en 1989 observamos los hechos etno-
graficos, y lo decimos asi en referencia a que actualmente podemos decir que
el objeto cultural venezolano se presenta con luz plena bajo el disefio teérico
de una identidad a contraluz (Hurtado, 2018b). Para lograr ese plenilunio et-
nografico se necesité construir un punto de vista, una teoria bien armada, cuyo
principio tuviera la capacidad de respaldar el dato etnografico que es el que
pide el entendimiento y la explicacién; una teoria critica expuesta y dispuesta
a ser comprobada permanentemente en la sociedad que como un laboratorio
de la cotidianidad vemos como lo activan permanentemente los venezolanos
al portarlo como vivencia.de sentido de la realidad. La atencién flotante llevo
a someternos al impulso etnografico, porque la particularidad cultural de que
dispone la etnografia como su propia energia tedrica a partir de la experien-
cia del trabajo de campo, iba a llevarnos a constituir el hecho bandera de la
trayectoria de investigacion y debiamos seguirlo en creatividad y ciencia para
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salvarnos en medio del naufragio conceptual. A ultranza nos comprometia el
desempefiarnos bien en el trabajo de campo, huyendo del trauma que si se
mantenia nos conduciria a la ilusidn etnol6gica negativa como le ocurrié a Ma-
linowski (Bueno, 1987, 26-27).

Asi giramos hacia una episteme en frio como sociélogos y nos acogimos
al efecto del ‘choque cultural’ de una ontologia etnografica afirmativa (Tax de
Freeman, 136; Cf. Rabinow, 1992) cuya resolucién compensatoria se jugaba
en el efecto de la ‘insercién social’ de un Brandes (1991) en Andalucia. La in-
sercidon implicaba jugar bien en la observacion, manteniendo la consistencia,
no ya como un objeto, sino como un sujeto en que venido de alla para estar
aca (Geertz, 1989, 15) suponia no una disposicién ingenua, sino valiente para
afrontar los problemas que rodean con normalidad las circunstancias etnograficas
(Barley, 1999). Pero el problema comenzaba en nosotros mismos como sujeto de
la contratransferencia de los sentidos del inconsciente cultural (Devereux, 1989).

Bajo este toque de atencidn a la extraiieza “como el campo objetivo de
la Etnologia misma” (Bueno, 1987, 22), entramos a manejar con la distante
el juego entre la intimidad y la extrafieza (Tax de Freeman, 127-141), a hacer
etnologia como una sociologia desde fuera (Todorov, 29) porque la idea era la
del compromiso en entrar, y sentir lo extrafio desde dentro. Era tal el empe-
fio a ultranza por comprender tanto sentido extraio, que las ansiedades con-
tra-transferenciales nos calmaron activaciones superfluas con el fin de cuidar
la recoleccidn de los datos mediante el esmero necesario. Desde la exotopia o
la situacion propia que portaba, tenia como etnélogo no sélo la obligacién de
comprender sino también crecer como sujeto-autor en la comprension de mi
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mismo?. Es lo que veniamos experimentando y sintiendo en la trayectoria de las
investigaciones como la manera 6ptima del compromiso ético con el conocimien-
to. Este compromiso habia hecho desde el inicio la posibilidad de posar el pie de
desembarco en América del Sur desde Venezuela y de actuar como un grabador de
impresiones, de fendmenos de hechos, y de sentidos de las acciones sociales.

Fenomenos y sentidos que como datos futuros teniamos archivados en
la memoria y que yacian inermes en nuestro acervo etnografico segun nos
ibamos indigenizando como un nuevo lugarefio venezolano. “El primero siem-
pre es por la iglesia” y no entendiamos sobre el “complejo familiar” (Devereux,
1975, 191; Hurtado 2019b, 267-269) que se expresaba en los celos de la madre
con los que lograba al fin separar al hijo de su mujer (nuera); era aquel papel
del tercero que rompe el plato (Hurtado, 2011, 111-127), y que mostraba el
narcisismo de la familia por el que su comportamiento aparece socioldgica-
mente como un semi-clan.

“En Venezuela somos hijos de primos”, y no lograba proyectar el sentido
como la tendencia incestual de la cultura narcisista que lograremos explicar

2 “Existe una idea que lleva una vida dificil, pero es limitada y, por lo tanto, falsa. Es la idea
segun la cual, para mejor comprender una cultura extranjera, habria que trasplantarse a
ella, olvidando la propia cultura, ver el mundo por los ojos de esa cultura extranjera. Se
trata de una idea que, como he dicho, es limitada. Hay que implantarse en una cultura
extranjera y contemplar el mundo con sus ojos, jmuy bien! Es una fase indispensable en
el proceso de comprender una cultura. Pero si la comprension tuviera que reducirse a
esta tnica fase, no ofreceria otra cosa que una duplicacion de la cultura dada, y no apor-
taria nada de nuevo ni de enriquecedor. La comprensién activa no renuncia a si misma, a
su propio lugar en el tiempo, a su propia cultura, ni tampoco olvida nada. Lo importante
en el acto de comprender consiste, para quien comprende, en su propia exotopia en el
tiempo, en el espacio y en la cultura, con respecto a aquello que pretende comprender”
(Bajtin, Estética de la creacién verbal, en Todorov y otros, 34).
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mas tarde (Hurtado 2019b, 223-224, nota 27; Cf. Devereux, 1975, 189). En
otra ocasion se relataba la diferencia de edad entre marido y mujer, donde se
mostraba el salto generacional: un hombre cuarentén unido con quinceafiera o
veinteafiera, y aun treintona. Era el fendémeno del “matrimonio desigual” donde
el padre se casa con una hija, mostrando una version particular del complejo
de Edipo (Devereux, 1975, 191). En otra ronda de la reformulacién del com-
plejo edipico en Venezuela detectamos que la mujer trataba al marido como a
un hijo consentido; explicar esta extrafieza nos va a llevar 27 afios de atencién
en textos venezolanos que lo circunscriben en la novela y en la critica cultural.
Era el arquetipo de la madre-hembra la que consiente a su hijo como madre y lo re-
chaza en cuanto hembra profundamente como varéon (Hurtado, 2019¢, 142-146).

En la relacion marital este proceso se realiza rotundamente. Entonces
;como era aquel dicho de que “no soy feliz pero tengo marido”? Era otro de los
esléganes que estaban en los medios de comunicacién y que se repiten en la
vida social, mostrando una autoadoracién femenina-maternal donde el varén
contintia abandonado al destino de ser s6lo la ocasion de que la mujer llegue
a ser madre y se sostenga en su propio mundo con autonomia propia en tanto
como madre egolatrica y hembra desdefiosa.

Por qué me iba a extrafiar la forma de explicaciéon émica de la estrategia
en la gerencia del trabajo femenino dentro de un grupo de ‘familia extensa mo-
dificada”: “todas nuestras mujeres son nuestras madres”. No era el caso de los

3 La formulacion de familia extensa modificada, se debe a Eugen Litwak, que difiere del
tipo clasico definido en 1890. “Por estructura de familia extensa modificada se significa
una relacion familiar que consiste en una serie de familias nucleares reunidas sobre
una base igualitaria para la ayuda mutua. Ademas, estas familias nucleares no se articulan
juntas por requerimientos de cercania geografica o semejanza ocupacional. Difieren de la
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iroqueses, de Morgan (1971) [1877], pero sonaba como un semi-clan. El asun-
to es que la cultura concibe a toda mujer como una madre. Desde el vientre ma-
terno (estado prenatal) hasta después de muerta, la cultura refiere a la mujer
con todos los matices de vocablos, cada uno con su sentido particular, atin el
erotico o el sexual: mami, mamita, mamacita...aparte del comportamiento de
mamitis que ofrece la cultura social.

En este terreno hembrista se desarrollard, en el lado varonil, el machis-
mo como el envés correspondiente con la imagen del varén como macho. Si
bien el parentesco no se pierde, aunque se nubla, sin embargo, se propalara su
calidad desvaida sin limites conocidos entre matrimonios formales, uniones
consensuales, concubinatos y uniones esporadicas en cuyos escenarios ma-
chistas se exige la demostracion del hijo como resultado en esa experiencia
de trato sexualizante con mujeres. Devereux “recordara un hecho trivial: el in-
consciente no es especialista en sistemas de parentesco. Para el inconsciente,
el parentesco, como concepto, no existe. S6lo posee realidad la actitud hacia
ciertas personas, quienes suministran una infraestructura afectiva a los vincu-
los del parentesco socialmente establecidos” (Devereux 1975, 192).

A ultranza queriamos saber de aquella deriva del sentido que protagoni-
zamos en el primer afio en Venezuela la noche del 31 de diciembre de 1969 sin
conocer ni barruntar siquiera algo sobre la cultura. Asi fue de ingenuo el trau-
ma: nuestra reunion de jovenes fue la causa de que una de las jovenes llegara
tarde alas 12 de la noche, tiempo de dar el abrazo a la madre en esa noche so-

clasica en que no tiene una cabeza autoritaria, ni cercania geografica, ni dependencia ocu-
pacional. Y de la familia nuclear se distingue porque existe entre los miembros de la familia
extensa modificada una ayuda mutua considerable, y, en consecuencia, la familia nuclear no
se enfrenta sola al mundo como una unidad aislada” (Litwak, en Sussman, 1968, 83).
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lemne en Venezuela; la mas solemne, que catalogaremos como la fiesta mayor
en Venezuela, por ser el dia cultural de la madre (Hurtado, 2019e, 31-39). Tal
es nuestra nominacion de noche nueva en Venezuela, un pais que no se entien-
de sino sub specie materna®.

LA OPCION TOMADA EN GIRO CONCEPTUAL

A empellones de ultranza hemos buscado, ordenado y explicado analitica
e interpretado comprensivamente la selva del sentido cultural, de modo que
al cabo de 23 afios habiamos llegado, en choques culturales y contramarchas
etnograficas, a levantar el “hecho bandera” de la cultura etnotipica: el de que
Venezuela es una “sociedad familiar” bajo la ensefia de la figura materna, y
cuyo concepto modelo construido sera el resultado de la investigacion doctoral
de caracter psicodinamico: la matrisocialidad. Aqui el totem no era el ‘padre’
psicoanalizado en Freud (1975) con entrada psicolédgica, sino la ‘abuela’ psi-
coanalizada con entrada socioldgica (Hurtado, 2019b [1992]). Tal fue el derro-
tero a que nos condujo el propésito de psicoanalizar la cultura.

Faltaban 8 afios mas para entender de lleno pero en sus primeros limites,
la aplicacion del concepto de matrisocialidad a las formas de la accion social
y ampliar el universo socioldgico con base en el complementarismo pluridis-
ciplinario entre la antropologia cultural y el psicoanalisis. El escenario de ese
pleno fue la investigacion sobre el proyecto social en Venezuela bajo la forma

4 Otros paises tienen su clave de entendimiento de estilo totémico. La sociedad Nuer se la
precinta bajo especie de ganado: chercher La Vache, (Cf. Evans-Pritchard), las socieda-
des del salmodn del noroeste de Estados Unidos, como los Tsimshian, lo hacen sub specie
piscis (Cf. Lévi-Strauss 1972, 61).
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de cultura moderna: prosiguiendo el problema del proyecto social en Venezuela
que se inici6 con motivo econémico y técnico de los ferrocarriles (Hurtado, 2020),
ahora se replanteara con motivo de la cultura, ya conceptualizada como matriso-
cial (Hurtado, 2000). La ocasion nos pedira matizar el vocablo de ‘social’ como
societal, con el fin de precisar lo sustantivo de lo social al asociarlo e incorporarlo
en concreto al simil de proyecto para entender la sociedad. La riqueza del analisis
cultural nos permiti6é avanzar en la aplicacién del concepto del proyecto societal
en Venezuela para generalizarlo con caracter transcendental a lo universal, no obs-
tante el resultado del negativismo social de la cultura y pese a ello mismo®.

Entender el concepto de matrisocialidad era comenzar a pensar y a com-
prender al pais venezolano desde su profundo inconsciente cultural. La infe-
rencia sobre América Latina venia al pelo como tentacion y entresacarla seria
relativamente congruente, aparte de las urgentes demandas a la antropologia
social por parte de la ‘historia de las mentalidades’ (Pino Iturrieta, 2003)° y
de la especulacion filosoéfica en el laberinto (Bricefio Guerrero, 1994, 122). Se
significaba que dicho concepto matrisocial podia competir con otros conceptos
y convertirse en paradigma del conocimiento sobre Venezuela y también al
menos sobre su mundo regional’.

5 Los 8 afos se cumplieron el dia 23 de septiembre de 1998, cuando defendimos la obra
de investigacion para ascender en el escalafon a la categoria de Profesor TITULAR de
la Universidad Central de Venezuela. Ver la obra en Elite Venezolana y Proyecto de

Modernidad (2000).

6 Dicho autor nos manifestd su confesion personal en comunicaciéon de encuentro coti-
diano esporadico.

7 La ciencia antropoldgica, por su consistencia socioldgica, se encuentra en mejores con-

diciones de atender a los problemas de realidad y comenzar el avance conceptual con
nueva invencién de vocablos como en este caso el entresacado como consecuencia el
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Referido a este texto, tal margen socioldgico en la aplicaciéon antropologi-
ca puede, segliin un disefio epistémico, dejar a un lado a la etnicidad de la cul-
tura y avanzar hacia su onticidad social de manos del referente de la sociedad
como proyecto posible. Como en colaboracién nos pide en torno a la creacién
de una sociocultura, nos viene a la mente la idea de una cultura social. Para
lo cual es necesario acudir a la escucha complementaria con otras disciplinas
a que nos invita Arifio (1997, 9) en su constitucion simbélica de la sociedad.
Supondria no acarrear temor alguno, mas bien, tomando las diligencias episté-
micas oportunas se jugaria a ventaja (como ‘juego de sociedad’)® con provecho
para nuestra ultranza y en beneficio del desarrollo de la misma antropologia,
uno de cuyos resultados sefieros a su favor seria la ocasiéon de antropologizar
el ambito de las disciplinas y subdisciplinas de que las otras ciencias sociales
van disponiendo como demanda para profundizar los analisis de los sentidos
culturales y de las relaciones sociales. Tal margen sociolégico podra justificar
no ya la etnicidad cultural, sino lo social de la cultura y en los términos especi-
ficos de la cultura abierta a la sociedad como proyecto.

Sinos atenemos al problema del parentesco con que los grupos humanos
muestran la organizacién del orden de una cultura, en sociedades complejas
(Wolf y otros, 1970) el parentesco suele tener o hacer juego con la estructura

de la societalidad para referirse a las relaciones de la cultura social en torno a la idea
pensada del proyecto de sociedad. Por dicha consistencia de realizaciéon conceptual, la
antropologia detenta mejores capacidades de maniobra epistemolodgica que el psicoa-
nalisis (y en general las ciencias del psi-), segin Devereux (1989a, 351 ss). No se trata
ya de la sociabilidad (castellana), de caracter psicosocial, ni de la socialidad (francesa),
de talante interactivo y alcance micro-socioldgico.

8 Ver, cdmo Simmel expone este discurso en su obra Cuestiones Fundamentales de Sociolo-
gia. (Barcelona: Gedisa, 2002, 91).
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de la familia®. De acuerdo a la vida o vivencia de la familia, el parentesco existe,
se nubla, se diluye o desaparece o no aparece enganchado a la estructura fami-
liar. En Venezuela, en términos nacionales, no podremos hablar de parentesco
viviente, si como concepto no se subsana con el uso que se hace de él en las
relaciones de familia'®. Lopez Sanz (1993) venia trabajando el tema de la ma-
trifocalidad como un asunto simbdlico, bajo la orientacion de Raymond Smith
(1973) y se topd con la encrucijada a que aluden los vocablos de parentesco
y familia. Otra vez y esta vez es Bonhoeffer (1969, 41) el que advierte que el
“como es la clave de todo”, es decir, la forma de trabajar es la que moldea el
caracter del dato que se pretende producir. La subdisciplina del psicoanalisis
junguiano le presion6 a optar por la entrada del parentesco y dejar postergada
a la familia. Concebia al parentesco como un territorio de exposicién simbolica
mayor que la familia, de acuerdo a las figuras que pretende comprender como
objeto. Se trata de ofrecer lo simbélico arquetipal, en que la figura femenina re-
salta por su riqueza simbdlica. Aunque la figura de la madre la presiente como

9 No vamos a exponer la idea y su debate sobre la universalidad de la familia, aunque
si sobre las diversidades de la estructura familiar que moldea un determinado juego
parental, tanto formal como vivencial (Lévi-Strauss, C., M. E. Spiro y Kathleen Gough:
Polémica sobre el origen y la universalidad de la familia (Barcelona: Cuadernos Anagra-
ma, 1974). Es la diversidad estructural de la familia en que se expresan las particulari-
dades culturales de la familia, la que nos interesa a la hora de concretar la relacion de
parentesco y familia. Adelantamos que el parentesco constituye el trasfondo donde se
desenvuelve el actor o sujeto de familia. La existencia de aquél se moldea a su vez en el
uso o pragmatica estructural de la familia.

10 No entramos en este momento a dibujar la distancia grande que existe entre el disefio
de familia que proyecta el codigo civil (de caracter napolednico) y la estructura viven-
cial que ejecuta la cultura venezolana (Cf. Vethencourt, 1974; Moreno, 1993; Hurtado
2019b [1998]).
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importante, la que esta en el lugar pivotal es la figura de la hembra; la figura de
la madre y de la familia estan subordinadas en significado al sentimiento del
parentesco bajo la feminidad hembrista'*. Por supuesto, que de alli se aplica a
comprender la figura de la madre con su vientre lleno de sentido socio-arqueti-
pal de seduccién y de poder de atrapamiento psicosocial de propios y extrafios.
Desde el etnopsicoanalisis, vinculado al Freud clasico, se presenta a la
figura de la madre como la figura principal con sus distintos arquetipos de ca-
racter socioldgico expuesta al analisis cultural. Habra un arquetipo de la ma-
dre-hembra, que se precisa como la madre martir, para analizar las relaciones
entrecortadas con el varén y cuyo mito operado es el del privilegio sacrificado.
La raiz hembrista generara la produccion dialéctica con el otro polo, el de la
figura del varon, con su derivacion de su primitivo ser de macho. La conjuncién
de dicha polaridad constituye la institucién total de la cultura, observada en
esta relacion sexualizante. Lo que hace de entrada una cultura de naturaleza psi-
coanalizanda®?, que aprovechan los grandes novelistas venezolanos como Romulo
Gallegos y Teresa de la Parra (Cf. Ramos Calles, 1984; Maria E Palacios, 2001).

11 Nos llama la atencién como el médico psiquiatra venezolano, Fernando Risquez en su
Aproximacion a la Feminidad (Buenos Aires: Suramericana, 1983), en un momento de
su exposicion, apunta sobre la falta de la figura de mujer encantadora en Venezuela,
cuestion que nos deja a los antropélogos su averiguacion cultural, y, por otra parte,
cémo se aplica a lo venezolano a explicar Conceptos de Psicodinamia (Caracas: Monte
Avila, 1982) a un ptiblico venezolano (las enfermeras). Este escenario con ambiente ve-
nezolano de autores y textos venezolanos resultaba muy atractivo para poner en practi-
ca nuestra atencion etnografica con el interés de no fallar en el intento.

12 Formulacién del gerundio que desde el latin indica que se debe psicoanalizar, que tiene
la disposicion de ese deber, y para colmo, con el fin de sacarle los mejores rendimientos
del conocimiento como demanda metodolégica.
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En este proceso del conocimiento, el vocablo de matrifocalidad tendra
una tonalidad junguiana que se ventilara en algunas ponencias del Congreso
Centroamericano y el Caribe sobre familia y parentesco (Cf. Marks y Rémer;
1975); en nosotros, el concepto de matrifocalidad tendra el limite del sentido
socioantropolégico con el que nos vinculamos a Solien Gonzalez (1970) en sus
estudios del Caribe y Centroamérica.

En nuestro despegue etnografico y acudiendo a la epistemologia freu-
diana, el concepto de matrifocalidad no daba el tono suficiente para entender
el fondo del inconsciente cultural a que nos remitia la amplificaciéon psicoana-
litica que pretendiamos insertar en el concepto general de matrilinealidad. Si
la pretension era psicoanalizar una cultura, se exigia emplear especificamen-
te otra herramienta y otra forma de produccion con el fin de lograr los datos
socioculturales que estaban bajo nuestra sospecha. Por otra parte, si nuestro
objeto era caracterizar el ethos cultural con medida nacional, chocaba su ge-
neralizacion indistinta con la particularidad distintiva de la etnia guajira, po-
blacién ubicada en el occidente del pais. Esta objecion nos coloc6 en busqueda
a ultranza y en desafio de creacion: habia que innovar en el sentido tedérico
particular e inventar un vocablo acorde, pedido por el “hecho bandera”, como
problema en ciernes, al mismo tiempo que por la meta apuntada respecto de la
organizacion social venezolana.

En su evaluacion del Congreso Centroamericano y del Caribe, Erikson
(1971) en su excurso de “Sexo femenino y espacio interior” inspiré nuestra
creatividad, aunque le restamos su juicio sobre el ejemplo extremo para re-
ferirse al Caribe, como una cultura extrafia o anormal. Lo curioso es que al
explicarse coloca el caso de Simoén Bolivar y su vivencia de familia como la
exacta particularidad caribefna de la comunidad natural. Si nuestro interés no
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era la comunidad vecinal sino la comunidad social, la de los ciudadanos (Sch-
napper, 2001), es decir, la sociedad y su cultura, habia que inventar un nuevo
vocablo que como metdfora conceptual (Sennett, 1982, 79-82) diera cuenta de
la explicacion del problema que encerraba el objeto de la “sociedad familiar”.
Asi el marco del concepto sera el sufijo de -socialidad, mientras el foco de la
palabra formulada como compuesta, sera el prefijo de matri- para guardar la
asociacién de los conceptos de madre y sociedad, superarlos y mantenerse en
el mismo ambiente conceptualizante de la especie maternal de sociedad con
otros sufijos: matri-lineal, matri-centrismo, matri-focalidad, matri-lateral, etc.
Si se emplea matriarcal no sera sino como adjetivacion, y no entrara en la vieja
discusion del antiguo problema del Derecho Materno de Bachofen (1987) del
siglo XIX y publicado en 1920. Aunque en la matrisocialidad se subrayaran los
privilegios femeninos y el poder de la madre, poder y privilegio culturales y no
politicos como en la sociedades africanas (Lenski, 1966) y menos juridicos con
fundamento arquetipal junguiano (Ortiz-Osés, 1987) en la mitologia del ma-
triarcado vasco; es un poder del privilegio cultural que confluye en el concepto
de ginecocracia.

La forma especifica de matrisocialidad, sin embargo, se insertara en la
forma general de la matrilinealidad, papel originario para referirlo a la etno-
grafia venezolana, por ese momento, y con caracter de concepto etnopsiquia-
trico. Aunque se asocia a la imaginacién de una sociedad medio loca por su
rechazo global a la sociedad (Laplantine, 1977, 19), y puede pensarse en el ti-
tulo de La Venezuela esquizofrénica (Sardi, 1993) desde una psiquiatria social,
sin embargo, entra dentro de la normalidad cultural, aunque se le asocie como
resultado a un fracaso histérico (Vethencourt, 1974, 67), y por supuesto como
normalidad cultural (Lévi-Strauss, 1971) en un inconsciente de cuyo problema
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segun el analisis de Devereux, (1973, 25-102) se puede observar la brecha de
lo “anormal” en su primer capitulo titulado “normal y anormal”*3.

DESARROLLO DE LA COMPETENCIA CONCEPTUAL
Y LA CULTURA SOCIAL COMO PROBLEMA'Y COMO PROYECTO

El giro conceptual originado en nuestra trayectoria hacia el trabajo in-
tensivo de la cultura de una sociedad particular, y acontecido en la década de
1990, ha orientado nuestras investigaciones hasta el dia de hoy. El trabajo de
finura de la etnografia se ha ido llevando a cabo a tiempo y destiempo, con el
traumatismo amortiguado que pasoé a sentirse como choque cultural metodo-
l6gico, compensado con la insercion social, como destino significativo para el
ejercicio critico de la etnografia como lugar de produccién de los datos. En este
estilo de trabajo continuado, la conceptualizacién del vocablo de matrisociali-
dad ha ido siendo generalizado matematizandolo, para que no sea “la creacion
de una clase de mariposas azules” (Leach, 15 y ss) y para que no sea solipsisti-
camente reducido a la sola comprensién de Venezuela. Se trataba de trabajarlo

13 No confundir anormal con anémico. El primero esta trabajado desde la etnopsiquia-
tria, el segundo desde la sociologia (de Durkheim). La confusion en los vocablos que se
traslada después descuidadamente a lo conceptual; suele provenir de la alfa privativa
de origen griego que ocupa el lugar de prefijo en los dos sufijo, uno de origen latino, el
otro de origen griego, ambos apuntan a la norma, regla o ley . Ejemplo para el aplique
del griego, lo tenemos en eco-nomia. Pero que la lengua romance aproveche uno y otro
origen, lo decisivo es la forma de producir lo conceptual, como hemos dicho y a lo que
debemos estar atentos para no desbarrar en el sentido conceptual que detentan uno
y otro para referirse a la falta de norma y resultado de ese vacio o ruptura o desorden
cadtico o fuera de orden, lo decide la forma de trabajar con su propia disciplina el objeto
etno-psicoanalitico o el objeto de accion socioldgica.
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hacia adelante y elevarlo a ser un concepto de valor paradigmatico median-
te su comparacion con otros modelos o metaforas conceptuales. Tanto es que
hoy dia (Hurtado, 2019e) su evaluacion critica conceptual sube hasta situarse
en coordenadas que van desde su inmanencia-transcendencia (paradigmatica
particular) a su transcendentalidad epistémica universal: la meta es que logre
una competencia de desempefio en la generalizacion conceptual para a su vez
vincularse al analisis critico de otras realidades socioculturales. Su fuerza con-
siste en su resorte de negatividad social, para, como el error, tener la capacidad
de ver y atender mejor los problemas ya estén presentes como afirmativos, ya
ausentes como negativos. Asi logramos dar alcance al planteamiento de una
urbanologia, de caracter universal, no formulada en ninguna otra investiga-
cion que sepamos (Hurtado, 2017a). Hemos aprovechado esa practica con el
uso del prefijo contra- en la invencion, ya de nuestros conceptos teéricos (va-
riables independientes o dependientes), ya de conceptos técnicos y etnografi-
cos, todo para senalar ese retroceso técnico'* de la tarea cientifica con el fin de
hacer con mejor acierto el avance tedrico de acuerdo a los matices de sentido
obtenidos en la etnografia. Asi se espigan vocablos del uso comun renovados
segun una logica literaria al servicio de la formulacion conceptual: a contraluz,
contradanza, contratiempos, contraindicado, en contramarcha, en contraco-
rriente, a contrarreloj, a contramano, etc. El recurso adverbial de los términos

14  Enla cultura venezolana donde se dice que “para atras ni para agarrar impulso”, nues-
tros retrocesos aludidos parecieran una distraccién placentera cuando en realidad son
una aplicacion al trabajo de cuidado lingiiistico y de atencién etnografica permanen-
te. En la cultura matrisocial venezolana indica ese instante de decision espontanea de
hacer las cosas a las primeras, y por lo tanto sin el proceso que requiere el trabajo de
revisar, tentar de nuevo el camino a seguir y por lo tanto a fallar en lo social. Véase el
analisis del dato etnografico en Hurtado (2000, 180 ss).
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apoyan al sentido de la accién que relata conceptualmente el verbo, expreso o
elusivo. La competencia critica de este proceso de trabajo lingiiistico se origina
en analisis inmanentes de la cultura matrisocial; de esta forma se columbra la
fuerza de los conceptos al descubrirse la fragilidad fenoménica como social-
mente problematica, con el fin de obtener lo oculto de sus fortalezas y para
sacarlas a luz en la generalizacion de conocimiento cientifico.

Con el concepto de matrisocial a flote y salvado en el mar de la transcen-
dentalidad (Hurtado en La fiesta interminable, 2019¢), podemos reordenar el
esquema del titulo aproximativo que se nos ofrecio: El parentesco como creador
de socioculturas, en la invitacién a colaborar. Las condiciones de posibilidad de
ese reordenamiento o contraorden vienen dadas con la tematica siguiente:

Cultura [étnica] - parentesco [familiar] - cultura [social]

El parentesco funge de tercer término para orientar y descifrar en su
especie de familia las relaciones (polares) de sentido al interior del término
de cultura. La experiencia parental nos hace mirar hacia el fondo étnico y mi-
rar hacia la superficie social como proyecto. Tematizando podemos llegar al
problema siguiendo las condiciones de posible al referirnos ontol6gicamente
(Bueno, 1987, 106-9 y 145) a las sociedades complejas y en particular a la
sociedad como proyecto. Presentamos el problema con motivo de la diatri-
ba acontecida entre el etnoélogo y el filésofo de la ética, Claude Lévi-Strauss y
Fernando Savater, a propdsito del tema espinoso hoy dia del feminismo. A las
reglas de la tribu (cultura étnica) no pueden cambiarse, se opone la proposi-
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cion: pueden y deben jugarse de nuevo'®. El motivo u ocasiéon ontolégica del
parentesco cumple un papel clave para dilucidar ese problema, porque el pa-
rentesco se enraiza en la naturaleza (Lévi-Strauss, 1969, 59)'¢, pero se propo-
ne como germen cuya razon profunda muestra en el principio del intercambio
estructural (Mauss, 1971; Lévi-Strauss, 1971, 28-9; Devereux, 1975, 197-9) el
origen de la sociedad como proyecto en construccién que pide cambios cul-
turales presupuestos en la difusion cultural misma'’. El resultado por hacer

15 “En su magnifico libro Tiempo de feminismo, nos cuenta Celia Amords que Lévi-Strauss,
ante la propuesta de ingreso de Marguerite Yourcenar en la Academia de la Lengua Fran-
cesa, se opuso sentenciando: <<No se cambian las reglas de la tribu>>. El feminismo
replicaria esta actitud, y con razon. Las reglas de nuestra tribu consisten, precisamente,
en que estas mismas reglas estan sujetas a revision, critica y debate, y a ellas se aplica lo
que Savater llama la <<perspectiva civilizatoria>>: las reglas de todas las tribus estan en
cuestion; no se puede en rigor argumentar que <<no se cambian las reglas de la tribu>>.
Las mujeres queremos cambiar esas reglas que resultan oprimentes y discriminatorias,
proponiendo la alianza del feminismo, que ha de asumir el reto de la multiculturalidad,
con una cultura de razones, concluye Celia Amorés” (Carmen Alborch: Solas, gozos y
sombras de una manera de vivir. Madrid: Temas de hoy, 1999, 177-178).

16 “La prohibicion del incesto no tiene origen puramente cultural, ni puramente natural, y
tampoco es un compuesto de elementos tomados en parte de la naturaleza y en parte de
la cultura. Constituye el movimiento fundamental gracias al cual, por el cual, pero sobre-
todo en el cual se cumple el pasaje de la naturaleza a la cultura. En un sentido pertenece
alanaturaleza, ya que es una condicién general de la cultura y, por tanto, no debe causar
asombro comprobar que tiene el caracter formal de la naturaleza, vale decir, la univer-
salidad... La prohibicion del incesto es el proceso por el cual la naturaleza se supera a si
misma...” (Lévi-Strauss, 1969, 58-9).
“Aunque el complejo de Edipo es ante todo un fendmeno psicosocial, no debe perderse
de vista su dimension fisiolégica... la sexualidad femenina humana conservd la huella de
esta periodicidad filogenética..” (Devereux, 1975, 174-5).

17 “De hecho no se trata de traducir en simbolos aquellas cosas que sélo se escapan con el
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en la sociedad, o haciéndose en el imaginario social (Castoriadis, 1989, 283
ss) es, seria, el de una cultura social. La creacién de socioculturas seria desde
los mismos materiales de la cultura (inmanentes) camino de unos resultados
culturales en transformacion societal (transcendentes). El asunto es con qué
capacidad conceptual de cultura antropolégica aplicariamos para responder a
los problemas particulares de cada cultura, y no quedarnos en cazar maripo-
sas culturalistas, segun la ilusion etnoldgica de las antropologias, social segin
Leach (1971, 11 ss) y estructural (Bueno, 1987, 32 ss) o quedarnos en la nos-

fin de incomunicarse; al igual que el lenguaje lo social es una realidad auténoma (la
misma, por otra parte); los simbolos son mas reales que aquello que simbolizan, lo que
significa precede y determina el contenido de lo significado...Es que por primera vez en
la historia del pensamiento etnoldgico se lleva a cabo un esfuerzo por superar las ob-
servaciones empiricas y se llega a realidades mas profundas... lo social sale de la esfera
de la cualidad pura: anécdota, curiosidad, materia de descripcién moralizante o de com-
paracion erudita, y se transforma en un sistema, entre cuyas partes pueden descubrirse
conexiones, equivalencias y solidaridades” (Lévi-Strauss, 1971, 28-9, subrayo nuestro).
“Lo que la sociedad reglamenta no es, por lo tanto, la circulacion pura y simple de muje-
res, sino la forma en que se produce y las circunstancias y las condiciones en las cuales
se lleva a cabo: rapto, intercambio, compra, servicio, etc.;...la institucién matrimonial
que mantiene vinculos de co-emergencia con el parentesco (...), no tiene por finalidad
resolver el problema heterosexual de manera ventajosa desde el punto de vista social: su
proposito es rechazar el amenazador espectro de la homosexualidad latente, resultante
del complejo de edipo” (Devereux, 1975, 199-200). Es lo que va a decir Lévi-Strauss que
el hombre se aviene mal con el intercambio de mujeres, de suerte que preferiria vivir
narcisisticamente entre si (Lévi-Strauss, 1969, 575). Tiene que forzarse al intercambio,
por eso entra en conflicto consigo mismo, y después con el recibidor de mujeres, como
esfuerzo ultimo para no quedar paralizado en vida. El incesto constituye el obstaculo
primordial para el intercambio con el otro, aiin enemigo, para iniciar el origen de la
sociedad (Cf. Devereux, 1975, 173).

INSURGentes



INSURGenNtes. Revista para las antropologias del sur
Haciendo pie de desembarco en América del Sur ... / Hurtado Salazar, Samuel / pp. 165-205

talgia de la barbarie, segtin un etnologismo critico de la antropologia cultural y
de su modalidad postmoderna (Bueno, 1987, 141 ss; Reynoso, 191 ss). En bre-
ve, nos viene a la mente la conjuncién de problema y proyecto, el método de la
forma de conocimiento y la ontologia del contenido como sustancia de ser so-
ciedad. No en vano José Antonio Marina juega con el prefijo de pro- para echar
el problema por delante de nosotros, y el tener que seguirlo desde atras con el
afan y medida de un proyecto. Justificamos de este modo el replanteamiento
del problema de la cultura social y el proveniente asunto del parentesco.

COMO ES IMPORTANTE EL PARENTESCO PARA LA SOCIETALIDAD

Nuestro replanteamiento proviene del marco de territorialidad del ser y
la vida que no puede ser otro que el de la cultura que se nos da o instala como
capital a cuenta, y rastreada desde el principio mas cercano a la naturaleza
como es el del arraigo. Segun esto hay que pensar el motivo del parentesco
como el lugar ejemplar en que ocurre el intercambio de naturaleza y cultura
(Lévi-Strauss, 1969, 58-9; Devereux, 1975, 176)'8. En esta encrucijada inter-
cambiaria, la demanda de la cultura proviene de sus gérmenes que, en cuanto a
lo social, contiene su capital de sentido especificamente de la vida y de la digni-
dad humanas (Marina, 2000). El soporte epistémico de hacer ciencia se ubica en

18 En la profundidad del motivo del parentesco se encuentra la funcién de la maternidad
en cuyo desarrollo se obtiene la estructura del complejo de Edipo, que mira al intercam-
bio con el marido y al hijo. “No nos interesan los motivos, conscientes o inconscientes,
de este tipo de reaccidn. Si importa que la sexualizacién de la maternidad constituye la
base del complejo de Edipo, que desencadena la ‘seductividad’ inconsciente de la ma-
dre” (Devereux, 1975, 176).
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el pensamiento ético que demanda al pensamiento etnolégico situarse en la refe-
rencia ontolégica situada en la cultura civilizada, y no podemos dejar de referirnos
a aquél so pena de estar en exposicion de caer en la tentacion de la ideologia.

A diferencia de la instalacién instintiva (mecanica) del animal, el ser hu-
mano tiene que aprender la instalacién de modo social (organica). En ese limi-
te lo étnico de la cultura luce con el esplendor de lo auté-ctono, lindando con
lo genético y neuronal junto con las compulsiones psiquicas fijas. En el tema
de la identidad, Lévi-Strauss (1981) se detiene en la identidad étnica en cuyo
texto sin el desafio ético que debe objetivarse en el deber ser de lo social, no
levanta vuelo su consideracion, como si la identidad étnica estuviera pintada
en la pared. Es lo que le ocurri6 en la anécdota comentada de las reglas de la
tribu que, segun él, ya se jugaron de una vez y para siempre.

Indudablemente, la ciencia antropolégica tiene marcado el objeto de la
etnicidad como la inicial de su pensamiento para después desplegar sus de-
sarrollos en el escenario de las sociedades (a veces en correspondencia con
las sociedades naturales, como las de los animales en etologia). Es mas, la et-
nicidad ofrece el plano epistemoldgico donde se construye la “infraestructura
generativa” del sentido (Morin, 1973, 26), de donde al fin despegan como de un
estacionamiento los principios del sentido con se edifican los mitos. Por eso la
etnicidad constituye la génesis de la legitimidad social y politica porque es la que
produce las orientaciones del ser social y su vitalidad étnica (Touraine, 2005, 121),
es el lugar donde se constituye lo presocial en el hombre socioldgico (Touraine,
1978, 14-15) desde donde se dilucida el destino de la accién, no de la situacion?.

19 “Ahmed Boubeker tiene razén al anticipar aqui la nocién de etnicidad, que no introduce
las pretensiones asfixiantes de la idea de comunidad (y sobre todo de comunitarismo)
y se aleja al mismo tiempo de las categorias puramente econémicas y sociales. La etni-
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Pero la etnicidad se encuentra engarzada en el gozne de cada sociedad,
que va y que viene, en son de construirse y reconstituirse. Pese a su fijeza ‘na-
tural’ que la torna ruda, la etnicidad es impulsada a jugarsela en los sistemas
sociales de la autoridad. En el principio del arraigo, la territorialidad debe
prestarse a robustecer la raigambre del ser social y evaluar en la etnicidad su
grado de identidad, que en su vitalidad histdrica quedara como tarea de iden-
tificacion en la medida que se inserta en la acciéon social (Gruson, 2005), y al
mismo tiempo constituir uno de los recursos con que permite vérselas el actor
social respecto del orden de sociedad autoritario y su sentido de ilegitimidad®.

En este quehacer, la etnicidad entra a tener experiencia de su capacidad y
sus limites sociales e historicos. El principio del intercambio le impulsa a reali-
zar su necesidad de circular como movimiento y adquirir nuevos insumos don-
de ocurren fenémenos como la aculturacioén, transculturizacion, contracultura,

cidad es la capacidad de un individuo o un grupo de actuar en funcién de su situacion y
sus origenes étnicos. Se trata, pues, lo repito, de una orientacion de la accién y no de una
situacion” “Tampoco se trata de una esencia, sino del resultado de una accién humana”
(Touraine, 2005, 215y 122).

20  ;Coémo puede actuarse el destino de las reacciones étnicas? “Para Weber esta situacion
seria una contradiccién de términos: ;Co6mo podemos desear la aprobacién de perso-
nas que no creemos sean legitimas y asi someternos voluntariamente a ellas? A Freud
le resultaria comprensible; le pareceria una experiencia perfectamente adolescente de
la autoridad. Pero su definicién de la ‘legitimidad’ seria demasiado estricta... ;Qué ocu-
rre cuando las imagenes dominantes de fuerza son verdaderamente ilegitimas?... En la
forma misma en que se percibe esa ilegitimidad, en el proceso por el cual se articula, se
halla también la forma en que se forja un vinculo con estos peculiares amos” (Sennett,
1982, 33). Con una referencia situacional ilegitima, el valor de orientacion de la accién
desde la etnicidad se encuentra muy comprometida, es decir, sin orientacién ni para
consigo misma. Es la situacion socioldgica la que le moldea su contenido semantico.
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subcultura, cultura social o de la sociedad...El fendmeno de la difusién cultural
entra de lleno en el proceso del intercambio de las realidades humanas. Aqui
es donde es fuerte la antropologia estructural de M. Mauss, Levi-Strauss y De-
vereux, una antropologia abierta a la consideracion de la sociedad como pro-
yecto, la de los soci6logos, lejos ya de la sociedad natural como es la categoria
de comunidad. El parentesco, pues, se nos ofrece en ese camino de la sangre
como icono de la filiacién y la mente como simil de la afinidad, donde caben la
descendencia, alianza matrimonial, la ‘paternidad sociolégica’, etc...2!. La cultu-
ra de la sociedad se sella con este modo de intercambio entre las sangres, las
mentes, donde la lucha entre los inconscientes necesita calmarse con ritos y
fiestas matrimoniales (Devereux, 1975, 199) para poder tener sociedad.

21  Asumimos las criticas de Needham al tratamiento del parentesco (filiacién), desligado
del matrimonio (afinidad y descendencia), una esencia que venia desarrollando la an-
tropologia inglesa como particularidad de la sociologia comparada de Radcliffe-Brown.
“La férmula critica de Needham, se trata en todos los casos de odd-job word, very handly
in all sorts of descriptive sentences, but worse than misleading in comparison and of no real
use at all in analysis” (Citado en Gonzdlez, E, 149). Insiste Needham en su juicio sobre esa
palabra de oficio extrafio, manoseada en toda suerte de sentencias descriptivas, y peor
que llevar con engafio el ejercicio en las comparaciones y de uso irreal en toda suerte
de analisis. Needham acompafia en su proposicion a Leach (1971) en lo que formula
en otros sitios como “L’état actuel de la théorie est obscur et confuse, et ne laisse entrevoir
que peu d’indice sur les développment futurs qu’on pourrait en attendre ou qu’on devrait
encourager” en “Remarques sur 'analyse de la parenté” pag. 104, en bajo la direccion de
Rodney Needham. 1971. La parenté en question. Onze contributions d la théorie anthro-
pologie, 103-31. Paris: aux Editions du Seuil. Ya Schneider habia hecho mofa critica en
los aflos 1960 formulando la fuerza de la sangre diciendo blood is thicker than water, con
lo que se formula el problema central de la teoria del parentesco (Gonzalez, 153). En
esta orientacidn critica, nosotros hacemos valer la relacion de parentesco asociada a la
suerte de la familia. Véase Hurtado (2021b).
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Desde este proceso aparece como meta el principio de intercambio como
dosificacién de la cultura y con la posibilidad de establecer una nueva deno-
minacion de origen y desarrollo cultural bajo la especie de lo social (sub specie
sociale), no ya como adjetivaciéon sino como sustancia constitutiva de la cul-
tura. Como el vocablo social tiene diversos usos referidos a diferentes niveles
y acomodos de decir y sentir la realidad, se necesita evadir los equivocos del
vocablo reelaborandolo como societal para nuestros fines. Equidistamos asi de
la calificacion de lo puramente social a la accién comun de la vida cotidiana y
publica, asi como del vocablo de subcultura relativo a la sociedad de masas y la
industria cultural de la comunicacién y de la critica cultural como juicio de la
actividad literaria.

Enfilados en este capitulo dentro del viaje a la sociedad mediante el ca-
rromato de la familia (Lévi-Strauss, 1974, 49)%*? optamos por concebir la cul-
tura como societal con el propdsito de observarla etnograficamente en su ha-
cerse como realidad simbdlica de la sociedad y de acuerdo a su deber ético que
debe implicar el ser una cultura abierta a su hacerse social critico. Cabria plan-
tearse aqui la relacion de la cultura étnica y la civilizacién social, en el sentido
de formular la expectativa de la ‘cultura civilizada’, donde los planteamientos
de Bueno (1987) en que asume la idea de cultura étnica como barbarie y el de

22 “La vida social impone sobre los stocks consanguineos de la humanidad un viaje ince-
sante de una parte a otra; la vida familiar es poco mas que la expresion de la necesidad
de aflojar la marcha en cruces y tomar la oportunidad de descansar. Pero las 6rdenes
son de continuar la marcha. Y no puede decirse que la sociedad esté compuesta por
familias, de las misma forma que no puede decirse que un viaje esté formado por las
paradas que lo descomponen en una serie de etapas discontinuas. En conclusidn, la
existencia de la familia es, al mismo tiempo, la condicién y la negacién de la sociedad”
(Lévi-Strauss, 1974, 49).
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Lévi-Strauss (2000) que refiere la invencion de la etnologia moderna como el
aporte de la sociedad occidental a la historia de la humanidad, y por lo tanto
representando con ello una cultura civilizada en su demostracién de hacer o
crear la civilizacion?.

ENREDOS MATRISOCIALES DEL PARENTESCO Y LA CULTURA SOCIAL

El problema de una ‘cultura social’ no puede desbordarse ahora en el
debate entre lo civilizatorio culturolégico y lo societal sociologico. Porque de-
bemos abocarnos a activar el tercer término del esquema en que propusimos
nuestro problema. La activacién dltima se encuadra en clave de la forma de
trabajo a partir del parentesco, que se redujo a lo familiar y que se aislo, como
un tornillo en la rosca, en la estructura de la familia. La fase ultima de nuestra
consideracion comporta caracterizar el uso sociofamiliar del parentesco, des-
cribir los complejos y embrollos matrisociales con sentido ‘anormal’, y mostrar
la impotencia de dicha etnicidad, si no cambia de conducta narcisista o cerra-
da, como dotacién para alcanzar la meta de la sociedad.

23 En el uso del término de civilizacién nosotros tratamos de evitarlo, por su acepcion
equivoca con la culturologia cuando se refiere a las altas civilizaciones. Nosotros nos
detenemos en la formulacion del proyecto de sociedad, pensando que esos momentos
civilizatorios s6lo pretendieron intentos de construir sociedades pre-civiles, es decir, de
ausencias de la igualdad, y menos de la libertad, humanas, como se ha originado en las
sociedades llamadas de la modernidad (Cf. Hurtado, 2000). En este afan creemos que
el aporte de Lévi-Strauss es muy orientador de las ideas que nos proponemos. “Hace
ya trece siglos, el Islam formul6 una teoria de la solidaridad de todas las formas de la
vida humana: técnica, econdmica, social y espiritual, que occidente no hallaria sino muy
recientemente, con ciertos aspectos del pensamiento marxista y del nacimiento de la
etnologia moderna” (Lévi-Strauss, 2000, 72, subrayo nuestro).
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Tenemos que dirimir con la funcién del parentesco, como tercer término,
en el modelo tricotémico del andlisis sobre el terreno etnografico, la realidad
(objetivante) de su cultura étnica y la posibilidad (subjetivante) de la cultura
social desde el actor de la familia. En Venezuela se vive el parentesco como
familia, aun se extienda el fenémeno a las relaciones del compadrazgo como
una ‘gracia social’ (Fericgla, 1989), ya se le conceptie como parentesco espi-
ritual que incluye la relaciones de amistad o confianza (Pitt-Rivers, 1979), ya
como parentesco ficticio que se restringe al respeto, segin Foster (1961). Las
relaciones de compadrazgo y padrinazgo se tornan experiencia viviente al re-
clasificarse tal categoria del parentesco dentro de la estructura de familia, con
tal énfasis, que la relacién de compadre priva sobre la de cunado, por ejemplo,
tanto que del compadre se espera mayor lealtad que la de otro titulo parental
de familia, por su asociacién con la amistad, cuyos contenidos del respeto y
confianza, se sanciona con lo sagrado del rito bautismal (Hurtado, 2021d).

El uso del parentesco se lleva de lleno al fondo de la estructura familiar,
pues se cifie a la institucion cultural de la reciprocidad para la ayuda mutua. Si
no perteneces a la familia, estds ‘indispuesto’ para participar plenamente en
dicha institucion. Como el parentesco se cuenta con la filiaciéon entre mujeres
(madre-hija) y la germanidad sororal (madres hermanadas), la nueray cufiada
no entraba en la estrategia del trabajo femenino dentro de la familia extensa
modificada. Es decir, la familia nuclear del hijo, atin teniendo su habitacién en
casa de la madre, se encontraba marginada del uso total del parentesco, en
términos de la matrisocialidad (Hurtado, 2021c). Existe el gran problema en
Venezuela donde la estructura legal (familia nuclear compuesta de padres e
hijos) que dictamina el c6digo civil, no coincide con la estructura de orienta-
cion de la vivencia cultural (familia extensa de tres generaciones). Con la con-
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siguiente realidad de que la unidad minima de la madre con sus hijos no se
entiende sino dentro de su ampliacién en la alianza sororal de las unidades
nucleares que preside la madre mayor (la abuela). Las confianzas y lealtades se
enuclean en esta linea de expresion sentimental femenino-maternal. En breve,
la economia materna (la abuela) es la que dinamiza y garantiza (étnicamente)
el uso de la reciprocidad para la ayuda mutua (Hurtado, 2018b, 27-8; 2019b).

Por otra parte, la cultura no produce la figura del padre, que como figura
de orientacion social se encuentra ausente, dejando el campo aprovechado por
la figura de la madre. El hijo deja de tener un aliado para su autonomia respec-
to al sometimiento a que lo tiene situado el poder de las entrafias. Del mismo
modo tampoco la cultura produce las relaciones de matrimonio, de suerte que
los compromisos con la mujer se detienen en la unién consensual; no obtie-
ne tampoco el hijo la alianza matrimonial en relacién a la ausencia también
de cényuge, y no encuentra la figura de mujer encantadora, como figura de
liberacion machista. En breve, el sistema de la confianza con los aliados a tra-
vés de la realidad parental se encuentra rebajado en su calidad social, pues
ésta no alcanza a incluirse en el sistema de reciprocidad primario familista. El
compadrazgo y la amistad, campos de la gracia social, tienden a subsanar este
problema en su corta medida individual, que no alcanza a la larga medida de la
cultura social, como perfil de la societalidad a la que apenas se husmea desde
el uso de la cultura matrisocial.

El desequilibrio simbolico de las figuras sefieras de la familia (madre y
padre) proviene de la conformacion del intercambio marital desigual, de ca-
racter matrilineal, que se encuentra en el trasfondo de la matrisocialidad. Alli
anidan duros complejos de la cultura y embrollos laberinticos, desdrdenes étni-
cos y estructura social primitivizada que van a afectar el camino y la conexién
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con el viaje a la sociedad, todo ello en un marco de negativismo social (Deve-
reux, 1973, 125-40). Bordeando complejos culturalmente instituidos de ‘com-
plejo familiar’, ‘complejo de personalidad social enteriza’, ‘complejo del edipo’
adolescentizado (Hurtado, 2019b), se halla el totalizante complejo matrisocial
como actitud y caracter cultural que opera con doble plano de visién distorsio-
nada de la realidad vivida: lo que somos y lo que nos creemos que somos. Al ser
sometido al andlisis etnografico, se obtiene el disparadero del juicio emic con
el juicio etic donde la realidad de sentidos revela una pestaia de la ideologia
cultural en que se confunde el juicio del portador de cultura matrisocial. Se
obtiene el resultado de sentidos, uno dicho y otro ocultado, dando lugar a la gran
distancia, y alin la desconexidn, en que se colocan el decir y el hacer, al equivoco de
realidades como la tolerancia (virtud creada de la ética moderna) con la permisivi-
dad cual rasgo cultural brotado del consentimiento materno; asi se invoca la lucha
politica porque estamos en la gran cola del banco cuando en realidad nos calamos
la cola sufriendo una situacién socialmente abusiva; el mismo equivoco existe a
lo largo de la vida social, como el de creer que se produce y lo que ocurre es que
se importa, pensar que nos casamos y en realidad nos unimos, que estamos com-
prometidos y en realidad somos complices al vivir lo social como un negociado
para aprovechados o para gozones del disfrute (Hurtado 2018b, 70-81). El sentido
develado esconde al verdadero como clave de interpretacion, resultando una etno-
grafia a contraluz. Si fuera a trasluz o en tragaluz con su claroscuro no daria lugar
a mucho esfuerzo etnografico, pero como es a contraluz se origina la ultranza del
etnodlogo por develar la clave oculta que es la que demuestra el sentido total.

El complejo matrisocial puede solucionarse en sus puntos concretos lla-
mando a la atencién sobre el modo de ver, de sentir, de pensar, todavia en la
tentacion de caer en el doble cddigo etnopsicoanalitico: el de alabar lo que se
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critica, o el de criticar con la envidia oculta (Devereux, 1973, 136)%*. El proble-
ma ‘acomplejado’ hunde sus raices en un embrollo laberintico cuyo origen se
encuentra en el intercambio marital, asociado a una conducta de doble cédigo
etnopsiquiatrico que posibilita lo compensatorio de las pérdidas machistas. Se
trata que en el intercambio de mujeres en el sistema matrisocial (matrilineal)
el dador de mujeres (las hijas o hermanas) entrega bienes fuertes, mientras
que recibe a cambio bienes débiles o devaluados (esposas); ain mas las recibe
en concesion, de suerte que si no las cuida bien, puede ser expropiado, y en
consecuencia quedarse sin mujer y/o tener que buscarse otra. Expropiado o
no, ha sufrido pérdidas que tratara de compensar con la acumulacién de vagi-
nas, es decir, de disfrutar de diversos bienes femeninos con las mujeres ajenas.
Este fondo compensatorio mostrara al contraluz la dotacién de machura de
la que tiene prescripcion cultural de exhibir y las mujeres otras de demandar
machura del varén descompensado (Hurtado, 2018b, 49-50).

Este desajuste se encuentra en el origen de los intercambios de las re-
laciones sociales, y por lo tanto de promover la sociedad en Venezuela como
desenfoque para entenderse en los acuerdos y en su institucionalizacién equi-
librada. De ahi las dificultades de encontrar las confianzas, punto nodal de
emergencia critica de la cultura social en el pais; los contragolpes en las re-
laciones sociales van de lo confianzudo a la desconfianza radical. Al no tener

24 “La sociedad concede un reconocimiento explicito a todo desviante, incluso al mas ex-
tremado, a veces incluso de forma muy sorprendente. Tanto Roheim como yo mismo
hemos tenido la oportunidad de observar en dos sociedades primitivas diferentes, la <la
condena con admiracién> del macho incestuoso” (Derereux, 1973, 136). El doble cddigo
muestra siempre ciertas desviaciones de una sociedad que al mismo tiempo las aceptas
como lo normal de su cultura.
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la virtud de la confianza no nos entendemos, desentendimiento sentido como
entrampados en un laberinto.

Los complejos y los embrollos se desarrollan en los grandes desdrde-
nes étnicos. Si el desorden de la desconfianza/sobreconfianza (el confiao y el
confianzudo) profundiza el complejo paranoide que como sintoma expresa el
desacuerdo social, el desorden de | transgresion de la norma no se queda en
la simple anomia, sino que como conducta incorrecta llega hasta la fruicion
profunday alaideologia de creerse como social al quebrantarla, porque some-
terse a ella es de apocados, de débiles y bobos que aceptan el acuerdo social.
En consecuencia, el desorden de la desorientacién social esta a la vuelta de la
esquina para impedir todo orden social acorde con el entendimiento social y
la edificacion de una cultura de la sociedad, orden simbélico fundamental para
constituir una sociedad (Arifio, 1997; Castoriadis, 1989; Giddens, 1995).

Complejos, embrollos y desérdenes de una cultura étnica como es la ma-
trisocial, obligan a un desempefio social negativo, refrendado por una estruc-
tura social de recolectores o de talante recolector, de estado magico, del cose-
char donde no se ha sembrado. Mientras como cultura la conducta se obtiene
como normal y puede desarrollarse a una medida primaria o personal y hasta
moral seglin costumbre (cultura) al pasar a confrontarse o referenciarse des-
de el proyecto de sociedad, como el lugar del trabajo, de la ley y la libertad, la
conducta revela su anormalidad etnopsicoanalitica, en términos no ya mora-
les, sino éticos, anormalidad que dice del agotamiento en que se debaten las
relaciones sociales a nivel primario, personal y moral que arrastran materiales
“fundamentalmente irracionales” (Devereux, 1973, 59). En breve, la cultura
matrisocial muestra en su contraluz etnografico una impotencia en sus rai-
ces apetentes de constituirse como campo de creacién de una cultura social, si
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no se prepara para su propia transformacion desde si misma y transcenderse
desde la recoleccién conuquera a la ciudad y su légica urbana, para sefialar los
escenarios geo-sociales polares venezolanos. Un punto nodal de prueba de la
falta de transformacion de la cultura matrisocial, es su incidencia en colocar
un Obice a que Caracas, siendo ciudad, es una ciudad no urbana (Hurtado,
2017a).

Cuando se va a observar la cultura matrisocial, en términos de la familia
y su parentesco, con el fin de saber de su fuerza creadora para una cultura so-
cietal, nos encontramos con una visién que s6lo puede detectarse a contraluz,
para ver bien los matices de sentido que se observan con pleno sentido etno-
grafico al quedar opacados los matices disminuidos o faltantes en lo que debe
exigirse en el derecho del ser social. La figura de la madre iluminada a costa del
faltante de la figura del padre. La imagen no es de trasluz, semi-opacada o en
claroscuro, ni ensombrecida en su distincion a lo lejos a través de un tragaluz.
Se descubre asi una identidad cultural completa pero relativa, a veces a medio
hacer, o desequilibrada, o agotada en su apetencia, o en la reciprocidad primiti-
vizada, expuesta a todos los manejos del privilegio y clientelismo, desarticula-
da en sus 6rdenes populares cediendo el poder politico a las tiranias: es lo que
se ve bien al tener en cuenta el contraste con lo faltante, lo oscurecido...

A ultranza tenfamos que penetrar los sentidos de la mitad de la cara ilu-
minada aprovechando el contraste desde lo opaco de la otra mitad de la cara,
pero a su vez sin dejar de vislumbrar en los sentidos opacos las claves de in-
terpretacion que al protocolizarlos como principios miticos alentaban la de-
teccion del sentido total: desde la cultura a la sociedad. Fuertes complejos,
embrollos enrevesados, desérdenes étnicos filtraban la capacidad de la matri-
socialidad para su autocritica y sus desajustes inmanentes, desequilibrados,
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que no posibilitan al colectivo portador de dicha cultura el someterse a un au-
to-dictamen con referencia a la societalidad y lograr vencerse a si misma con el
fin de transcenderse con sus propias posibilidades de autoestima (Cf. Barroso,
1991). Por eso y pese a ello —el negativismo social-, el investigador, tenia que
ir a ultranza, para no quedarse a un lado, sino ‘picar atin adelante’, hasta llegar
a la transcendentalidad del concepto de matrisocialidad, con el fin de marcar
la orientacion de la posible creacién de la cultura social, en una sociedad sin
proyecto aun de ser como es Venezuela (Hurtado, 2019e).

CODA. DESEMBARCO A CONTRALUZ EN AURORA ETNOGRAFICA

En el ultilogo de Pais Ulterior (Hurtado, 2019d) evocaba una aurora de
garzas para América del Sur. Nuestras urgencias suramericanas y nuestra ul-
tranza por penetrar lo geo-social en lo inconsciente de América del Sur, no nos
daban tregua para estar cansados como los postmodernos que se acogen a la
culturologia para oir mitos de moda como memorias envejecidas, y agotarse
en los desentendidos del relativismo culturalista. Y con la memoria, el pensa-
miento lleno de herrumbre, como en Hegel que en horas del véspero deja a la
lechuza para la vigilancia nocturna, pero tampoco como en Touraine que co-
loca en el bochorno del mediodia a la alondra del mediterraneo. En Venezuela
soltamos las garzas de la mafiana temprano cuando se levanta El Llano a girar
en los hatos con su ganado y en sus haciendas con sus maizales. Alli en medio
de la llanura acontece una poblacién con su cultura que, cargada de complejos
y embrollos, desérdenes y desviaciones, detiene el quehacer de la estructura
social y la frena hasta desarticularla en la politica y el negativismo social. La
claridad de las garzas madrugadoras nos dara la contraluz, para ver bien
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nuestros problemas y avivar los proyectos del pensamiento sobre nuestra
cultura étnica con el fin de, orientados desde ésta, abrirnos al camino de
la cultura social, la que debe desprenderse de la invencion de la sociedad
como proyecto.
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