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Resumen
El presente ensayo pondera los aspectos éticos de la practica etnografica. Desde una
narracion personal, se ilustran las primeras experiencias del oficio de etnégrafo en
Caracas, Venezuela, haciendo énfasis en el aprendizaje profesional y las responsabi-
lidades de quienes se hacen como etnégrafos. No es simple metodologia en ciencias
sociales, es una practica intersubjetiva en la cula lo personal y lo profesional se com-
plementan y se juntan. El ensayo, escrito inicialmente para un curso sobre ética et-
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nografica en la Escuela de Antropologia de la Universidad Central de Venezuela (en
el afio 2010), problematiza el reto de encaminar lo personal y lo profesional hacia el
compromiso con los sujetos etnograficos. La etnografia es asi una ética profesional
para autocuestionarse en funcién de cémo se mira al otro.

Palabras clave: etnografia; trabajo de campo; ética; antropologia; Venezuela

UN ANTHROPOLOGUE DEBUTANT A CARACAS (2005-2011).
REMIERS PAS D'UNE ETHIQUE ETHNOGRAPHIQUE

Resume
Cet essai examine les aspects éthiques de la pratique ethnographique. A partir d’un
récit personnel, les premiéres expériences du métier d’ethnographe a Caracas sont
illustrées, mettant 'accent sur I'apprentissage professionnel et les responsabilités de
ceux qui deviennent ethnographes. Ce n’est pas une simple méthodologie en sciences
sociales, c’est une pratique intersubjective dans laquelle le personnel et le profession-
nel se complétent. L'essai, initialement rédigé pour un cours d’éthique ethnographi-
que a I’Ecole d’anthropologie de I'Université centrale du Venezuela (en 2010), problé-
matise le défi d’orienter le personnel et le professionnel vers I'engagement avec des
sujets ethnographiques. L'ethnographie est donc une éthique professionnelle de se
remettre en question en fonction du regard de I'un sur I'autre.
Mots-clés : ethnographie ; travail sur le terrain ; éthique ; anthropologie ; Venezuela

UM APRENDIZ DE ANTROPOLOGO EM CARACAS (2005-2011).
PRIMEIROS PASSOS DE UMA ETICA ETNOGRAFICA

Resumo
Este ensaio reflete sobre os aspectos éticos da pratica etnografica. A partir de uma
narrativa pessoal, sdo ilustradas as primeiras experiéncias do oficio de etnégrafo em

INSURGentes



INSURGenNtes. Revista para las antropologias del sur
Un antropdlogo novel en Caracas (2005-2011)... / Moncrieff Zabaleta, Henry / pp. 59-83

Caracas, Venezuela, com especial énfase no aprendizado profissional e nas responsa-
bilidades daqueles que se constituem enquanto etndgrafos. Nao se trata, aqui, de uma
simples metodologia no ambito das ciéncias sociais, mas sim de uma pratica intersub-
jetiva na qual o pessoal e o profissional se complementam e se articulam. Escrito ini-
cialmente em 2010, para um curso sobre ética etnografica na Escola de Antropologia
da Universidade Central da Venezuela, o presente ensaio problematiza o desafio de
encaminhar o pessoal e o profissional no sentido de um compromisso com os sujeitos
etnograficos. Assim, a etnografia aparece como uma ética profissional orientada ao
auto-questionamento em func¢do de como se olha para o outro.
Palavras-chave: etnografia; trabalho de campo; ética; antropologia; Venezuela

A NOVEL ANTHROPOLOGIST IN CARACAS (2005-2011).
FIRST STEPS TOWARDS AN ETHNOGRAPHIC ETHIC

Abstract
This essay considers the ethical aspects of ethnographic practice. Based in personal
narrative, the essay illustrates initial experiences of the ethnographer’s work in Cara-
cas, emphasizing professional learning and the responsibilities of those who become
ethnographers. This is not a simple social science methodology; it is an intersubjecti-
ve practice in which the personal and the professional come together to complement
each other. The essay was initially written for a course on ethnographic ethics in the
School of Anthropology at the Central University of Venezuela in 2010. It problema-
tizes the challenge of orienting the personal and the professional towards a commit-
ment to ethnographic subjects. Ethnography is thus a professional ethic that entails
interrogating oneself based on how one views “the other”.
Keywords: ethnography; field work; ethics; anthropology; Venezuela
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(LA ETICA EN LA ETNOGRAFIA?"

Las metodologias cualitativas estan en boga en la Universidad Central de Ve-
nezuela (UCV) y el estudiante en ciencias sociales debe tener un manejo
minimo de ellas. Esta reorientacion metodologica implica una posicién pro-
pensa a la dimensidn etnografica. Pero esta expansion de “lo cualitativo” como
forma de investigar ha reducido la etnografia como “técnica cualitativa”; asi
ha sido extendida a las escuelas de sociologia en el pais (UCV, Universidad
del Zulia/LUZ, Universidad Cato6lica Andrés Bello/UCAB, Universidad de
Oriente/UDO, Universidad Nacional Experimental de los Llanos “Ezequiel
Zamora”/UNELLEZ) y, en menor medida, a las aéreas del conocimiento li-
gadas a la psicologia y al trabajo social. La presente reflexién se enmarca,
justamente, en esta circunstancia, en la que se difunde una etnografia tec-
nificada, que busca contestar estas nociones a través del relato en pretérito
de un estudiante de la Escuela de Antropologia en la UCV, yo hace mas de
diez afnos frente a mis notas de campo y los materiales que leia. Esto da
cuenta de mi formacion, que puede hoy dia compararse con la que reciben los

! Este texto se alimenta de la experiencia en trabajo de campo que me brind6 el Centro de
Investigacién Social CISOR y de la discusién cotidiana con su presidente, el sociélogo Albert
Gruson (UCAB). Entre las referencias mas importantes puede nombrarse el texto de Orobitg
y Larrea (2002) sobre la ética intersubjetiva en la practica etnogréafica; la contribucién de Es-
cobar (1999) sobre los nuevos retos y responsabilidades en la antropologia latinoamericana;
y la critica de Reynoso (2008) de la “descripcion densa” (en referencia a Geertz). Como fuen-
tes complementarias se puede nombrar la investigacién-acciéon de Desroche (1993) y las re-
flexiones de Guille-Escuret (1996) sobre ética antropoldgica. Para el afio 2020 un borrador fue
revisado por mi amigo y compafiero etnografico en toda Venezuela, Fernando Blanco (UCV),
socidlogo e investigador de CISOR.
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cientificos sociales en Venezuela en la actualidad, considerando la crisis politi-
cay econ6mica del pais.

Mi caso es un tanto extraiio. Hablo desde una posicién paradéjica para
quien se imagina el oficio de etndgrafo internado en una comunidad indigena,
campesina, “no moderna”. Aunque tesista del Departamento de Antropologia
Social y Etnologia, en la actualidad soy asistente de soci6logos en la institucion
donde laboro, el Centro de Investigacion Social (CISOR). Esto, sin querer, ha
creado una especie de identidad bifurcada en mi formacion profesional. Com-
prendo el lenguaje de los socidlogos y aprendi el oficio etnografico como an-
tropélogo social. Yo confieso que senti un gran impacto subjetivo al hacer etno-
grafia por primera vez. Los/as antiguos/as maestros/as de antropologia en la
UCV hacian enfrentar a sus alumnos al trabajo de campo sin ningun prerrequi-
sito metodolégico. La etnografia era palabras mas, palabras menos, el rito de
paso para cualquier antropologo (Guber 2005); uno simplemente debe sentir
la pregunta —quizas muy existencial-: “;Cémo observar, describir y apreciar un
mundo social y cultural que no es propio?”. Interrogante que se habran plantea-
do mucho de quienes queremos o creemos ser etndgrafos. Es una respuesta
que debe hallar cada quien, no hay manual definitivo. Pero en mi caso, ha sido
una experiencia obliterada del que aprende “sociologia” y “antropologia” como
si fueran areas distintas per se en la UCV y en el orden institucional del pais.
La exposicion de ideas, a continuacidn, es producto de esta forma bifurcada de
hacer y pensar la etnografia.

Como decia al comienzo, ahora que el trabajo etnografico se discute ar-
duamente en las escuelas nacionales de ciencias sociales, creo firmemente que
la antropologia es la que mas tiene que decir al respecto. Puede verse ademas
la cantidad de empresas consultoras y organismos multilaterales que emplean
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la “observacion participante” para recabar informaciéon de campo, como otra
metodologia sin mas, siendo una idea ejecutada y a veces “comercializada”,
principalmente por socidlogos y psicélogos sociales, eventualmente, también
por antropélogos, son todos mis amigos y colegas. Con esta inquietud, el pre-
sente texto trata sobre las condiciones éticas del trabajo de campo etnografi-
co. Las respuestas a estas interrogantes corresponden a una corta y particular
formacién profesional entre los afios 2005-2011, una infima experiencia de
campo (dos afnos) y el aprendizaje de muchas ignorancias e impertinencias en
esta trayectoria. El borrador de este texto fue escrito en esa época, en medio de
un convulsionado pais petrolero, con la “inocencia” del estudiante y aprendiz.

El texto en su version final se divide en dos apartados. En el primero narro
experiencias y reflexiones personales que tratan de (re)constituir una practica et-
nografica asociada a una ética; mientras que en el segundo me dedico a plantear
esta ética al contexto venezolano donde se lleva a cabo la etnografia, expresando
por ello las consideraciones sobre lo ideoldgico y las relaciones de poder que he
advertido en breves trabajos etnograficos, cuestiones que valoro como ética etno-
grdfica. El cometido final es que no se considere la etnografia como una resumida
técnica cualitativa en las ciencias sociales del pais del pasado y mucho menos en el
presente de la conflictiva Republica Bolivariana de Venezuela.

PRACTICAS, SITUACIONES, REFLEXIONES

La forma en que miro la etnografia no me permite entenderla solo como
metodologia u “observacion participante” (asi como muchos colegas socidlo-
gos); la considero un tipo de trabajo de campo. La etnografia para mi es el
trabajo de campo para producir conceptos antropoldgicos o socioldgicos. Asi-

INSURGentes



INSURGenNtes. Revista para las antropologias del sur
Un antropdlogo novel en Caracas (2005-2011)... / Moncrieff Zabaleta, Henry / pp. 59-83

mismo, el alcance epistemoldgico del etnégrafo, a mi modo de ver, no deberia
ser divorciado de la disciplina que le dio origen; no puede ser reducida a una
técnica (como muchos hacen), sino que es el modo de hacer antropologia y de
pensar la alteridad. Como decia Geertz (1987): “los antrop6logos no estudian
aldeas (tribus, pueblos, vecindarios...); estudian en aldeas” (p. 33). La idea “lo-
calista” de la observacion participante tampoco tiene que ser reducida, no hay
que confundir el lugar de estudio, con los objetivos de investigacion. El trabajo
de campo de un antropdlogo es, de hecho, una construccion social; el antrop6-
logo mira en el campo y cuando produce conocimiento lo hace desde su punto
de vista tedrico, subjetivo y politico (Hammersley y Atkinson 1994, p. 57), asi
que termina por reducir la alteridad cultural con su mirada. Bourdieu (2003)
llamé a esta circunstancia reflexiva, la objetivacion participante. No deberia
confundirse con una cuestion egocéntrica en el etnografo, una introspeccion
filoséfica, o, en su defecto una “novela”, sino que debe ser un cuestionamiento
objetivo en la forma de ver al otro (Ghasarian 2002). En otras palabras, una
especie de vigilancia sobre la autoridad (autoria) del etnégrafo como escritor
de “otras culturas” y/o de “otras personas” distintas a él (Clifford 2003).

La etnografia es un proceso, no técnica de campo. La etnografia comienza
en el diseflo de la investigacion, luego pasa por el estilo de monografia esco-
gido para su presentacion y contempla el publico lector de la misma. Por todo
esto, es un proceso reflexivo largo y dificil que el antrop6logo debe poner en
consideracion cuando hace etnografia. Este tipo de investigacion complica éti-
camente la mirada, debe deconstruirse la narracion de la otredad. Asi las cues-
tiones éticas deben aparecer en todo el proceso, todo el disefio de la investiga-
cion, desde la recoleccién y produccion de datos, la escritura, la publicacién, el
contacto institucional y hasta la difusiéon académica (Orobitg y Larrea 2002).
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Ahora mi experiencia. Lo primero que tuve que hacer en mi formacién
como antropologo fue deslastrarme de ideologias sobre “el salvaje”, “lo barba-
ro”, “lo primitivo”. Esto no lo comprendi en carne propia (ya que es algo muy dis-
cutido en los salones de clase) sino cuando tuve mi primera practica de campo.
Fue una tarea ardua comprenderlo, tenia que reacomodar de principio a fin el
sistema clasificador clasista y racista que el mundo venezolano de clase media
caraquefia me heredaba. En principio, no podia volver “no contemporaneo” a
lo contemporaneo (Koselleck 1985); de alli tuve que aprender a no reducir la
multiplicidad de mundos y la existencia de otras nociones de tiempo diferentes
a la mia (Lévi-Strauss 1987), las cuales también debia aprender a reconocer
en una negociacion con la alteridad y conmigo mismo (Laplantine 2002). Esto
es el trabajo basico de cualquier antropélogo, él mismo, como persona y suje-
to cultural, es una herramienta o medio de investigacion de “otra cultura” (o,
mas bien, otra posicidn, otro mundo, otra vida, y asi el largo etcétera de lo que
construimos como “otredad”, muchas veces, desde una posicidn de privilegio,
vision profundamente etnocentrista y digamos tambien egocentrista).

Poner en entredicho la nocion modernista de progreso fue clave en este
proceso, esta ideologia se alimenta de una narrativa economicista del desarro-
llo (Lins Ribeiro 2007). “Pobre es bruto” es la metafora de las clases medias en
Caracas; ideologia para mantener privilegios materiales y simbolicos. Meterse
en una zona popular urbana me cambi6 los tiempos y la vida, uno se empieza
a percatar que “la pobreza” es un producto y discurso de una circunstancia
social, mas que atributo de “personas pobres”. Ciertamente, hay universos de
significados creados por las condiciones de pobreza y carencias materiales,
una subcultura dirfa, pero en todo caso es consecuencia dinamica de una posi-
cion social producto de la desigualdad y recursos desigualmente distribuidos.
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Comencé a entrar en zonas populares cumpliendo con algunos ejercicios
etnograficos para la universidad; iba alli en busca de “otros urbanos” que yo
confundia con un “un relato espectacular”, pero luego comprendi que me inte-
resaban los tipos de familia que habitaban el barrio popular. Mi primer contac-
to fue jerarquico, asimétrico; yo tenia el poder como “sujeto del saber”, era el
experto y, honestamente, al principio acepté gustoso la posicion. Poco reflexivo
de esta violencia decia todo lo que estaba bien y mal, construia la “verdad” y la
manipulaba construyendo el “dato”. Fue tiempo después, cuando trabajaba en
un proyecto socioldgico sobre el impacto de una ONG en los microempresarios
populares, que me di cuenta de mi cualidad de outsider y todo lo que eso im-
plicé. Veia las cosas desde la clase media y “abrir los ojos” fue una tarea ardua.
Los socidlogos y los economistas, en primer lugar, hablaban de lo que “deberia
ser” la economia popular. Los instrumentos que construian no recogian da-
tos del emprendimiento popular sino de lo que ellos creian que debia ser un
“empresario popular” (con todo el cariz neoliberal del término). Llené muchos
cuestionarios, pero la informacién solo tenia como objetivo satisfacer a los in-
terventores (no a los intervenidos), quedando sin registro aquellas aspiracio-
nes, inspiraciones y disposiciones de esta subjetividad popular. Por otro lado,
mi mirada estaba empeorada y maltrecha, ya que me “entrenaron” en antropo-
logia con toda la ideologia del rapport (modos de preguntas, momentos para
preguntar, postura corporal, tono de voz, patrones de lenguaje visual, gestual,
kinestésico, etcétera) para obtener “mejores” y mas “confiables” resultados.
Honestamente, ese rapport era parte de una violencia de cortesia, una menti-
ra. Lo cual volvi a sentir cuando hacia fotos y encuestas sobre refugiados en la
frontera colombo-venezolana para un proyecto de las Naciones Unidas. La vio-
lencia de la encuesta se materializaba por este “maldito” rapport obligatorio, a
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fin de cuentas era una encuesta de la “condicion” construida e imaginada sobre
los refugiados. Comenzar a negar estas ideas me carcomia por dentro, porque
sabia en el fondo que eran condicionantes como las encuestas que pretenden;
asi avancé en mi experiencia etnografica y en la ética que esta necesita; algo
parecido a una ética comunicacional o del discurso (Habermas 2000).

Pero volvamos a los “empresarios populares”. Todo comenz6 cuando en-
tablé amistad con uno de los “encuestados”; un lider comunitario en un cerro
caraquefio ubicado en Petare. Un sefior con el que aprendi mucho, con el que
cultivé mi vocacion de antropologo. Su nombre era Ledn (omito el real, para
protegerlo). Trabajaba como representante comunitario en varios “proyec-
tos de desarrollo”, tanto del sector privado como del Estado que impulsaba el
chavismo bolivariano y la élite militar en el pais. Desde su punto de vista, los
planificadores consideraban a la gente del sector como “bruta”; con palabras
simples me explicé mejor que nadie que el sentido es estructurado socialmen-
te y que asigna por eso una posicion superior (el planificador) y otra inferior
(la barriada donde habita). Le6n denunciaba la expansién de una forma de-
pendiente de establecer las relaciones con la sociedad debido a las redes bu-
rocraticas del desarrollo (Lins Ribeiro 2007). Subrayaba también un paterna-
lismo de la comunidad que no llegaba a buen puerto. El resultado era que los
proyectos de desarrollo no toman en cuenta a sus propios habitantes, puesto
que se encuentra estructurada por una planificacion de arriba hacia abajo, en
la que se considera a la comunidad como un sujeto pasivo del Estado bolivaria-
no o de organismos multilaterales. Ledn, por ejemplo, era un maestro de obra
con mucha experiencia en construccién y tambien emprendedor popular; su
conocimiento pudo ser aprovechado en proyectos de mejora de vivienda so-
cial y autoconstruccion popular. Pero no fue asi, porque él debia aprender un
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manual para ser un empresario exitoso. Estos proyectos fueron percibidos por
los habitantes de la comunidad (mesas de trabajo donde participé, asi como
en conversacion informal) como un fracaso o algo enajenante, debido al poco
conocimiento previo de planificadores, arquitectos y economistas sobre sus
formas de habitar el territorio y de “rebuscarse” econdmicamente. Leén no
clamaba por un planificador externo, sino que él se reconocia planificador de
su propia realidad, solo necesitaba un “mensajero”, el etnégrafo.

Mi relacién con Ledn traspasé los limites del simple informante; hoy por
hoy es un amigo importante. Nuestro vinculo desmiente en gran medida la
ideologia del rapport de los investigadores “cualitativos” y antropélogos sin
campo. Aunque no niego que quizas funcione para una comunicacién efectiva,
el proceso de acercarnos al mundo de otra persona tiene que ver mas con el
acompasamiento (ajuste interpersonal) y no tanto con las “simpatias forzadas”.
Ledn y yo tardamos tiempo en conocernos, en fijar “nuestro contrato”; se po-
dria hablar de un pacto etnografico (Abélés 2002). Un arreglo que el etndgrafo
y el etnografiado hacen y que se imbrica simbiéticamente, de acuerdo con sus in-
tereses particulares. Leon queria que lo ayudara con la comunidad, como puen-
te comunicacional, con mis conocimientos en fotografia y procesamiento de
informacioén cualitativa; por mi parte, queria saber mas de él, de su vida, de su
cultura, que me presentara a algunas personas, que fuese mi intermediario. De
una forma u otra, el trabajo etnografico necesita ser consciente de esta contrac-
tualidad para no caer en las siguientes ingenuidades: “la gente me recibié muy
bien”, “fueron muy amables”, “la gente es muy solidaria”, “jque hospitalidad!”,
entre otras expresiones inocentes. Es de gran utilidad concientizar el circuito
de intereses en las relaciones interpersonales dentro de la ética etnografica.
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Evitar la reduccién de etiquetas como “los venezolanos”, “los caraque-
nos”, “los pobres”, etcétera, es algo que también aprendi. Ahora pienso que
las relaciones que establece el etnografo, supongo, deberian ser discrimina-
das por cada individuo antes de ser asumidas colectivamente. Especificar el
“yo-etnografo” y “yo-etnografiado”, y asi los diferentes “yo-ti” en el trabajo de
campo, en vez de resumir todo arbitrariamente en un “yo-otros”. Asi se puede
reconstruir la polifonia inscrita en aquellos discursos y clasificaciones sociales
que buscamos desnaturalizar. Es muy distinto un “yo-comerciante”, un “yo-li-
der local” que un “yo-Leo6n”. Decir que la comunidad quiere una reivindicacion
es muy diferente a decir que un jefe de tal localidad desea tal reivindicaciéon
y tiene un grupo que lo apoya. El discurso colectivista en la etnografia puede
ser perjudicial en si mismo, tendencioso ideoldgicamente. Cuando no tiene el
mencionado cariz personal es que justamente no hay etnografia, un proceso
previo para luego imprimir cualidades sociales y relacionales, es decir, socio-
logicas.

Por otro lado, el panorama del yo-etnégrafo es complicado, solitario y
lleno de mixturas. Yo por desconocimiento me ubiqué en un discurso interven-
cionista, sin quererlo o por mi propia clasificacién en el mundo social, apoyaba
la “modernizacién-tecnificacion” de los microempresarios populares. Después
de esta novatada etnografica, me desplacé poco a poco hacia un modelo mas
critico. Desde la antropologia aplicada de Bastide (1972) podia entender las
intervenciones del Estado bolivariano y de otras organizaciones populares en
el barrio de Leon. De hecho, el poder del etnégrafo, como productor de un co-
nocimiento especifico sobre los “etnografiados”, es otro elemento importante a
tomar en cuenta. Hace falta embarcarse en la lectura de la antropologia posmo-
derna (Reynoso 2003) con el fin de conseguir herramientas para contrarrestar
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las estructuras de poder, en las que se inscribe el discurso antropoldgico mas
hegemonico: el universalismo moderno, el colonialismo, el imperialismo. Esto
sostuvo mi primer intento de desenredar mi conducta como investigador en
campo y desmitificar mi propio trabajo etnografico, un esfuerzo de antropo-
logizar a mi yo-antropo6logo como productor de un discurso etnografico. Des-
montar mi propia autoridad de etnografo tampoco fue sencillo, basicamente
es ver en todo momento el poco cuidado que tenemos al “representar” a los
etnografiados (ya ni siquiera me gusta esa palabra). Mi finalidad era compren-
der como hacer notar la voz al otro en mis textos; lo mismo que establecer una
ética en mi practica etnografica. Debido a lo cual empecé a escuchar mas y pre-
guntar menos, ser “alumno” de mis etnografiados, aprender que son ellos los
que tienen la Ultima palabra en el texto etnografico (Lévi-Strauss 1987). Sino
la etnografia no tendria sentido.

Ahora quiero presentar a mi otro yo, el de sociélogo. Reconozco que mi
lado antropologo a veces descarria. Me refiero a esa idea de creerse el otro, la
supuesta capacidad de “penetrar” su mente por tanta convivencia. Los soci6-
logos (acostumbrados a una posicion etic y no emic como la del antropélogo),
miran un poco de reojo lo que hacen los antropélogos, a veces se rien de este
“romanticismo”. Esto tiene solucién salomoénica. Yo, particularmente, me incli-
no a pensar, tal y como lo hizo Geertz (1987), que mis interpretaciones (mas
en el caso de la entrevista que en el de la observacion) son interpretaciones de
segundo orden, ya que la primera interpretacién la hace el informante cuando
se autocuestiona sobre su propia cultura. Asi, el mitico “punto de vista del na-
tivo” se hace menos utdpico y, por lo tanto, mas sincero. Sin embargo, muchos/
as antropologos/as siguen escribiendo como casi nativos/as por haber con-
vivido largos periodos de tiempo con comunidades indigenas, lo que afirma
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el discurso del socidlogo/a que remite al pensamiento del antrop6logo como
algo romantico. Hay que cuidarse de la ilusién etnolégica (Bueno 1971), borrar
la voz del otro en la xenofilia y en las afioranzas “bien intencionadas” del antro-
pologo o antropologa.

Consegui muchas respuestas sobre como salir de esta ilusién en Todorov
(1988): “la etnologia no es la sociologia de los primitivos, ni la sociologia de
lo cotidiano, sino la sociologia hecha desde afuera” (p. 29). Aprendi esta frase
de memoria. En el trabajo de campo y, sobre todo, en mi trato cotidiano con
Leon aprehendi este pensamiento de Todorov; aprendi a no tachar al otroy a
no deshacerme en él; me instrui en el arte de presentar mi oficio a los otros,
de mi modo de verlos y hasta mi modo de “ayudarlos”. Un cometido ético fun-
damental es que la gente, la aldea, la comunidad, el vecindario, sepa bien cual
es la labor del antropdlogo con ellos. De esta manera, empecé a entender que
el ejercicio etnografico produce sus datos en la tensidn sinérgica entre el etno-
grafo y el etnografiado; por ende, tiene sentido la afirmacion de que “los datos
etnograficos son siempre interculturales”, como dijo Rabinow (1992).

“Adentro” como antropoélogo y “afuera” como socidélogo, entendi la etno-
grafia segun la franja liminal entre dos mundos. En lo que me decian Leén y
otros lideres comunitarios, asi como algunos miembros de una familia con la
que tuve la oportunidad de simpatizar en el proyecto de “empresarios popu-
lares”, el proceso hermenéutico se convirtié en algo mas real y corporeo; dejé
escuchar su voz mediante citas textuales cuando redactaba las monografias y
luego pasaba a interpretar con su ayuda. Esta materializacion textual de sus
discursos se alinea, por supuesto, con una forma ética de presentacion etno-
grafica, de dejar también imaginacion al lector/a para que recree otra interpre-
tacidn, es decir, dejar abierta la posibilidad de varias interpretaciones.
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Aprendi de los sociélogos otra cosa, una leccion fruto de la critica con-
vencional a los antropélogos: su falta de metodologia. Mas alla del metodolo-
gismo, rescato el talante ético de la metodologia: aprender a explayar interro-
gantes, ;qué se pregunta y por qué? Cuando se es sensato y se sabe el porqué
de las preguntas, efectivamente, se reduce la realidad; pero se sabe qué fue
preguntado, y en contraparte, también lo que fue dejado a un lado, lo olvida-
do. El etnégrafo es humano y por esto debe vigilar su condicion de intérprete
de un ambiente cultural, puesto que lo mira de una forma determinada; en el
fondo se cartografia la realidad y esta se comprime en su representacion abs-
tracta del terreno. Otro logro ético de este proceder es que asi se establecen los
criterios en los que el antropélogo debe ser juzgado y, desde luego, como debe
ser comprendido. Por eso, al momento de realizar mis ensayos etnograficos in-
tento resaltar los “yo-td” sobre el modo en que he construido mi interpretacién
(imaginacién) de un mundo que no es el mio. Por cierto, y en enlace con lo que
he expuesto, esto es util en beneficio de abrir la confrontacion entre interpre-
taciones (del mismo antropoélogo, de colegas, del etnografiado, del publico lec-
tor); un acto esencial que debe tener todo hermeneuta (Ricceur 2003). De esta
manera una ética etnografica comenzaba a ser posible para el estudiante de
antropologia, mi yo del pasado, el antropélogo novel. Son mis propios tips para
el presente, cada vez que me pierdo en mis trabajos etnograficos y visuales en
la periferia oriente de la Ciudad de México. Ahora sé que soy yo, no una camara,
no el cuaderno de campo, y debo vigilar mi propia relacién con “los otros”; esta
relacion son los famosos “datos”.

Con lo anterior en mente, leia una noche, por alla en 2010, “El lado os-
curo de la descripcion densa” de Reynoso (2008), quien critica la insuficiente
rigurosidad metodoléogica de Geertz (su idea de “descripcion densa” en etno-
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grafia), basandose en lo siguiente: los significados no proliferan a menos que
actué sobre ellos un método interpretante (coordinado por una teoria). Asi,
este método debe ser siempre expresable, comunicable y también criticable
para el buen proceder de una derivacion interpretativa o de las valoraciones
etnograficas. Con el tiempo, he interiorizado en CISOR el sentido de expresar
lo metodolégico. De mi formacion como antropo6logo saco coadyuvantes de mi
socializacién como sociélogo. Aprendi que un comportamiento ético no se con-
figura hablando del otro desde “afuera” o paroxisticamente desde “adentro”,
sino que debe hacerse desde ambos polos sin contentarse irreflexivamente
con alguno de los dos. El investigador nunca es el otro y tampoco se puede des-
prender de todo etnocentrismo; lo que si es posible es controlarse a si mismo a
través de una concienzacion de la mirada, de evitar el prejuicio sobre los otros
y la fundamentaciéon siempre autocritica de la interpretacion. Igualmente, hay
que tener en cuenta que el otro es un sujeto que puede contestar, refutar y
hasta utilizarnos como recurso, segin su interés particular. En cualquiera de
estos casos cada quien debe tomar la ruta que desee, sin olvidar que lo ético en
etnografia es madurar y detenerse a comentar con la mayor sinceridad todo el
proceder etnografico, politico e ideoldgico sobre los otros.

EL CONTEXTO POLITICO DE LA PRACTICA ETNOGRAFICA

Busco ahora discutir la interpretacion, porque el “interpretacionismo” en
etnografia es anestesia politica de la dominacién del etnégrafo sobre el etno-
grafiado. Entender “la cultura” —quien sabe que signifique esta palabra- como
un conjunto de hebras de significado es, ademas, tomarla como “magia signi-
ficativa” ajena a los procesos histdricos, econémicos y/o politicos y, en conse-
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cuencia, situada en el reino de lo ideolégico, la ilusién, lo romantico. Mi expe-
riencia con una familia en Petare me llevé a tomar en cuenta lo politico-social
parainterpretarla. En esta familia, como en otras a las que pude conocer, “man-
da el padre” y asi parece en un primer momento con la figura del “proveedor”
(en crisis econémica esto es cuesta arriba, menos adn con la consciencia que
ha expandido el movimiento feminista en la actualidad). Pero si miramos con
detalle, pareciera solo manda el machismo tradicional y no hay mas que eso,
pura violencia e imposicion. Pronto me percaté de que la madre en esa familia
tiene otro poder, un contrapoder, de hecho mas legitimo. Resulta que ella, en
el orden sexista, pone el orden en la casa, gerencia y ordena todo lo doméstico.
Asi el mundo femenino en la cultura popular me arrojaba muchos sentidos. La
“mujer buena” se asemeja al arquetipo de “madre abnegada” y en ello radica
lo performativo del poder materno, en resistencia frontal al machismo, al pa-
triarcado que se pretende universal. Los hijos en esta familia desestimaban al
padre por “pela bola” (sin dinero) y la legitimidad de los actos cotidianos pasa-
ba por las ensefnanzas de la madre y la gran madre, la abuela.

En Venezuela, es conocido el trabajo de Hurtado (1998), inspirado por
otros antropélogos del Caribe y la etnopsiquiatria de Devereux. Su teoria sobre
la matrisocialidad explica que la socialidad se establece con el predominio sim-
bélico de la madre, lo cual expande la casa en la calle. Lo matrisocial se porta
en el cuerpo con naturalidad para sobrellevar la pertenencia al mundo social,
como si se estuviera en casa, en familia. Esto crea la disposicion de avasallar al
todo social con “sentidos familiares”. La idea patriarcal en el Codigo Civil Vene-
zolano, por tanto, es ideoldgica y a su vez modernista, pone la familia al revés,
con el apellido del padre. La herencia y colonizacién del Estado liberal-demo-
cratico-moderno (ahora en un proyecto socialista que fue comandado por Cha-
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vez), es un discurso que penetra la cultura politica venezolana. Lo importante
de todo esto no es una elevada discusién en materia de parentesco y familia,
sino dar relevancia a las estructuras historicas de poder en la interpretacion
etnografica. Esta reflexion resalta que la ética etnografica no termina sin tomar
en cuenta la dominacién social y consecuentemente de lo ideoldgico. El caso
presentado es el de una guerra entre simbolos ex6genos y enddgenos en esa
familia caraqueia y de extraccion popular.

Ahora quiero reorientar la discusidn sobre otros ejemplos etnograficos
en Petare y, especialmente, hacia eso que Escobar llama El final del salvaje
(1999). La naturaleza actual del trabajo de campo no puede partir del “lugar
antropolégico”, en otras palabras, no es “necesario viajar” con el fin de encon-
trar a los “sujetos ideales” para la antropologia; no hay lugar antropolégico fijo
como sugiere Augé (1993). Creo, inspirado en un libro compilado por Gupta y
Fergurson (1997), en la necesidad de abandonar la nocion espacializante de
cultura y entender el peso del poder y el espacio en la construccion cultural
e identitaria. En el contexto globalizado contemporaneo no hay un “nosotros
uniforme” ni un “otro cerrado”, dicotomia que solo funciona para crear fronte-
ras ilusorias entre culturas. Micaela di Leonado (1998) subraya que el “aqui” y
el “alla” estan envueltos en procesos econdmicos, en contingencias histdricas,
en imaginarios cotidianos comunes (medios de comunicacion funcionan en
este sentido); el “nosotros” y “los otros” se encuentran conectados por largas
historias de flujos culturales, de capitales econdmicos dominantes, de politicas
del Estado y del poder de una sociedad sobre otra.

Mis compafieros/as que ensamblan tesis de grado sobre pueblos amazé-
nicos lo saben mejor que yo. Lo primero que piensa “el indigena” del antropé-
logo/as que los visita es que representa el “mundo blanco”, es decir, un mundo
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politica y econdmicamente dominante; el antropdlogo/a se confunde con el
funcionario de Estado (si es que ya en la definicién de estudiante no lo es), con
el médico/a, etcétera. Puedo decir que, dado lo anterior, en mi caso no trabajo
con “salvajes”, con la “sociedad tribal” o con gente completamente ajena a mi.
Lo Unico que soportaba la diferencia (o mas bien la distincién) era el clasismo
y el racismo que imperaba en mi construccion cultural clasemediera y nuestras
posiciones econdémicas en la estructura social. De hecho, a veces me cuesta
llamarme “antropélogo urbano”, aunque en cierta forma lo soy, pues hago una
“antropologia cercana”, del “aqui mismo”, a diferencia de mis colegas que estu-
dian a los pumes, los waraos, los pemones, los guajiros.

Larelaciéon con mi amigo Ledn y con la familia que me ha acompanado
en mi investigacion de tesis para licenciatura, no equivale a los epitetos de
la antropologia clasica, cientifica o neutral. Vivimos en el mismo mundo, la
misma Caracas pero con diferentes posiciones y lugares de enunciacion, lo
sabemos directa e indirectamente, dado que muchas veces podemos hablar
de lo mismo pero con diferentes problemas y puntos de vista. Entiendo que
ellos, ademas de sentirse identificados conmigo, me ven como “recurso”
por mis privilegios sociales. En algunos episodios me han pedido ayuda
para ser profesor de fotografia en un centro de educacién no convencional,
o que los ayude durante la expropiacion de terrenos, o que busque informa-
cion sobre becas del Estado o que haga gestiones en la alcaldia. En efecto,
para el servicio comunitario obligatorio en la UCV, trabajé sobre la memo-
ria colectiva del barrio, asi sin quererlo me converti en activador de nuevas
situaciones sociales a raiz de mis entrevistas sobre el recuerdo, sobre la
animacion de solidaridades, sobre la identidad necesaria para una acci6n
resistente de la expropiacion debido a la expansion del Metro de Caracas.
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Estos eventos me volvieron préximo ideolégicamente a la comunidad, con-
virtiéndome en articulador politico de la misma.

El antropologo/a con la misma nacionalidad “del otro”, al convertirse en
un actor o actriz social, tiene cierta influencia en la comunidad que estudia y
deberia tomarla en cuenta, como otro ciudadano/a mas. Es por eso que plan-
teo que la relacién antropologo/a y comunidad politica no se puede obviar;
corresponde a la posicion ciudadana del etndgrafo/a, la cual es también un
dato etnografico y es en este encuadre ideolégico-nacional donde se represen-
tan a los otros. En el contexto politico que vivimos hoy dia, se vuelve crucial
esta aseveracion. Venezuela vive una fuerte transformacién de su estructura
politica, societal, econémica e ideoldgica, producto del horizonte de la demo-
cracia participativa estipulada en el “Socialismo del Siglo XXI” o “Socialismo
Bolivariano”. Esta conformacion socio-histoérica se efectiia también localmente.
Los vecinos/as de El Saman (sector de Petare, Area Metropolitana de Caracas)
se encuentran angustiados/as por la futura expropiacion de algunas viviendas;
y este problema esta siendo parte de la estructura politica local, a través de la
figura institucional de los consejos comunales financiados por el Estado.

El empoderamiento popular en la democracia participativa, bajo el mo-
delo del chavismo, ha favorecido una situacién competitiva en la comunidad,
sobre todo, en cuanto a la administracion de recursos, la evaluacion de politi-
cas publicas y, particularmente, el contacto con los expropiadores (la empresa
estatal del Metro de Caracas). La nueva situacién plantea un problema comu-
nicativo entre vecinos/as y de representacion politica del vecindario. En los
dos afos que estuve ahi se multiplicé la figura del consejo comunal: de dos (2)
consejos comunales se pas6 a ocho (8) en la localidad. Ledn, en consecuencia,
se ha retirado un poco del panorama politico, aunque mantiene considerable
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liderazgo. Mi cercania a él y a sus lideres “satélites” ha permeado mi discur-
so etnografico respecto al contexto situado y local de esta politica socialista.
Probablemente, seria diferente si consiguiera el discurso de los lideres de los
consejos comunales. En una oportunidad, le planteé esta inquietud a Le6n y se
fragilizé nuestra empatia, para él seria vil “traiciéon” de mi parte. En mi expe-
riencia, lo ético es que lo politico en las subjetividades venezolanas es funda-
mental como estructurador del significado y lenguaje. El contexto polarizado
de la adscripcion al chavismo o a la oposicion es una frontera discursiva fun-
damental y es un riesgo etnografico en si mismo, que se debe tomar y explayar
con ética. No se trata de “etnografias politicas” cercenadas, incompletas, a me-
dias, sino que el etnégrafo/a deberia estar consciente de la importancia de esta
division que atraviesa todo el tejido comunitario en la Republica Bolivariana
de Venezuela.

Otra cuestion que destaco es la estructura institucional en la que se in-
serta el oficio etnografico. Para la fecha, yo siempre he trabajado de asistente y
bajo ese rotulo, pero esta posiciéon no me impide ser conciente de los apremios
que genera la sociedad venezolana en el campo de la investigacion social. El
mercado de trabajo del etnégrafo/a es ciertamente limitado en el pais y se
estructura de forma dependiente al Estado, ONG'’s, instituciones de promocién
cientifica, sector privado o multilaterales. La misma terminologia de los pro-
yectos que impulsan estos sectores sociales, tiene un cariz que no permite un
papel importante para el antropélogo/a o al menos configurarse de una ma-
nera ideal como etnoégrafo/a (sobre todo, por el tipo de trabajo de campo). Por
este motivo, el antropdlogo/a venezolano/a, “comercialmente hablando”, no
tiene campo de trabajo. Mas alla de la precariedad econémica y el valor de la
dignidad, el entramado ético de la practica etnografica puede complicarse al
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buscar empleo. La razon es sencilla: las directrices de los financistas implican
un margen y limite de accién para los etnégrafos/as. En mi caso particular de
aprendiz he hecho “antropologia al margen” de ser encuestador y mi practica
se ha convertido en una actividad cercana al humanismo. Mientras pueda co-
mer como sociélogo puedo ser antropélogo, a duras penas.

Por otro lado, la esperanza de hacer una etnografia “responsable” con la
ciudadania se complica aiin mas cuando se observan los medios académicos
y politicos para difundir trabajos. Hay sociedades, la de los académicos, por
ejemplo, que no discuten los resultados y hallazgos de los estudios, sino que
los politiza irreflexivamente en los bandos del partidismo. Otra, la de los no
académicos y especialmente el Estado, se tapa los oidos o solo quiere escuchar
alabanzas; la voz del otro puede ser asimilada sin mas en el “nosotros nacional”
hasta anular su diferencia. El antrop6logo/a en mi tiempo, por alla en 2010,
era una suerte de “guerrillero/a etnografico/a”. Asi era uno de mis profesores
mas emblematicos en la UCV, quien a falta de una buena plataforma politica
para expresar la problemadtica indigena, qued6 marginado pero fue siempre
voz contestaria. No estaba subsumido por completo al Estado bolivariano, sino
que utiliza sus redes en la izquierda venezolana y su influencia politica para
comunicar las voces civiles alternas que encontraba en su etnografia.

ALGUNAS CONCLUSIONES

Ahora cuando el paradigma etnografico empieza a explotarse ideolégi-
camente como “técnica cualitativa” en muchos campos, académicos o no, la
pregunta sobre lo ético se manifiesta en quiénes entienden la etnografia como
trabajo profesional. Recordemos que la tarea de representar la alteridad es
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propia del oficio del antropdlogo/a. De alli que la inquietud sobre lo ético y la
voz del otro debe estar presente en todo el proceso etnografico (en antropé-
logos/as y en los que no lo son, pero lo practican). El cuidado que se tenga de
esta labor, bien sea para el disefio de investigacidn, para la practica de campo,
para las relaciones intersubjetivas con los/as informantes y para el contexto
politico-nacional, es la brujula de la ética etnografica en Venezuela. Esa es la
conclusion de mi experiencia por diez afios o como la mira en retrospectiva.
De todo lo anterior resalto que lo ético no se trata de detener el pensamiento
en la relacion afectiva por los sujetos etnograficos y hacer militancia por ello,
sino de un trabajo reflexivo y sinérgico con los otros para hacer antropologia
con miras a la accion social, como ha sido el lema de CISOR desde hace varias
décadas.
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